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بر   روز  هر  که  نمایند  کوشش 
ها و بحث و نظرها و ابتكار و  دقت 

سنتی  تحقیق  فقه  و  شود  افزوده  ها 
و   است  صالح  سلف  ارث  که 
ارکان   شدن  سست  آن  از  انحراف 
محفوظ   است،  تدقیق  و  تحقیق 

و  بر    بماند  تحقیقات  تحقیقات 
 اضافه گردد. 

 امام خمینی؟ق 

آن است    ی بقا   ه ی و ما  ی رکن اساس  ا ی دن   ی آموزش  ی ها در نظام   ق ی پژوهش و تحق 
  ی به چگونگ   ، ی ق ی و تحق   ی مجموعه آموزش   هر   ی عقب ماندگ   ا ی و شاخص رشد و  

به    د ی در حوزه، با   شرفت ی تحول و پ   ی رو برا   ن ی از ا   گردد، ی پژوهش آن بر م   گاه ی و جا 
 بشود.   ژه ی و   ت ی آن عنا   ی نظام پژوهش 

 ظله(ای )دامالله خامنهمقام معظم رهبری آیت
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 سخن مدیر مسئول

  ما بقیة الله یّ س وصیاء لام علی الأنبیاء و الا سّ الحمدلله رب العالمین و الصلاة و ال 
 .الأعظم الامام المهدي؟عج

وَالْادَبُ حُلَلٌ  »  علیه السلام:   محمد النقیعلی بن  مام  قال الا  یمَةٌ  کَر وِراثَةٌ  اَلْعِلْمُ 
انتقال به دیگران    یعلم و دانش بهترین یادبود برا   ؛ «حِسانٌ، وَالْفِكْرَةُ مِرْآتٌ صافَیةٌ 

کننده  ینه صاف و تزیین ی آ  ،ها است و فكر و اندیشه ی است، ادب زیباترین نیك
 1ها است. اعمال و برنامه 

کسی پوشیده نیست. با پژوهش، بشریت  اه  میت و ارزش پژوهش و تولید علم بر 
بپیماید. می  و  بیابد  را  سعادت  و  ترقی  کمال،  مسیرهای  که    تواند  میزان  همان  به 

های بزرگی را به  های مضر هم ضربه پژوهش تواند مفید باشد،  های علمی می پژوهش 
  های نفسانی و بر اساس از هوای   هایی که برای پیروی بشریت وارد کرده است؛ پژوهش 

ها پیامد ناگوار  مال و آبروی انسان   آسیب و نابودی جان،   گیرد. می   طلبی شكل منفعت 
 هایی است. چنین پژوهش 

فرماید:  خداوند متعال در وصف چنین پژوهشگرانی می 

 
 . 4، ح 184، ص 11الوسائل، ج  کمستدر.  1
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 .1 
آسیب  این  از  مصونیت  دست برای   ، راهكار تنها  به  یاها،  الهی،  اخلاق  به  بی 

پژوهش  انجام  برای  آن  دادن  قرار  شاخص  و  زندگی  در  آن  اما  کارگیری  است  ها 
ی از اخلاق الهی باعث می های علمی خود غرّه شود  شود که انسان بر داشته دور

 و در لبه پرتگاه گمراهی، پایش بلغزد و سقوط کند. 
انبیا و اولیای دین، به    تنها راه نجات آن است که صاحبان قلم با الگوگیری از 

های خود را در مسیر کمال و سعادت بشر به  اخلاق الهی متخلق شوند و پژوهش 
که یک   گیرند. در این صورت است  ، بالاتر از  کار    شصت ساعت تفكر پژوهشگر

 عبادت است. سال 
ک موفقیت هر نظام آموزشی که تعداد پژوهشگران تربیت با توجه به این    یافته، ملا

ه و  جامعه است  هر  علمی  رشد  پژوهش مچنین  گرو  در  نوین  ای  و  کارآمد  های 
برنامه  ؟عج  عصر امام  دارالثقلین  مؤسسه  هدف  است،  با  را  خود  علمی  های 

 ، متدین و متعهد، تدوین کرده است.  تربیت پژوهشگران آزموده 
منّ  خداوند  ی  یار پژوهش به  از  شماره  سومین  محتوای  ان،  با  دارالثقلین  نامه 

اس دانش پژوهش  و  با  تادان  که  یم  دار امید  نشست.  ثمر  به  مؤسسه  این  پژوهان 
؟عج این قدم در عرصه پژوهش های دینی مستدام و  عنایات حضرت ولی عصر

 مورد تأیید باشد. 
 علی اصغر سیفی 

 هـ.ش   ۱۴۰۰ زمستان
 

 
 . ۷۹. سوره بقره، آیه  1



 

 

 

 تفسیر قرآن کریم در بیان استاد

که در دسترس ما قرار دارد؛ ازاین کلام وحی، مهم  رو ترین منبع دین الهی است 
راستای  سار گوارای معارف آن سیراب شویم. در  لازم است قرین آن بوده و از چشمه 

بهره و  قرآن  آسمانی  کتاب  با  روزافزون  حضرت  انس  آن،  ناب  معارف  از  مندی 
 د. کنتیبی قرآن کریم را بیان میبرکاته، تفسیر ترالله فقیهی دامت آیت 

کریم   تفسیر بیان    جلسات   در   10:30  الی  10  ساعت  هفته،  هر   چهارشنبه  ،قرآن 
  تفسیر   جلسه   از   ایگزیده  . شودمی   برگزار   گلپایگانی؟رح   اللهآیت   مدرسه   مسجد
 : شودمی  آورده ادامه در   ۱۴۰۰/ ۲۹/۱۰ مورخه

وني  وا لي  فَاذْکُرُ ذْکُرْکُمْ وَ اشْکُرُ
َ
ون    أ به یاد من باشید تا من هم به   1وَ لا تَکْفُرُ

ی کنید و کفران نعمت نكنید.   یاد شما باشم. شكرگزار

 حربه شیطان  ،غفلت

کارهای   از  یكی  دارد.  ارزشی  چه  خداوند  یاد  و  ذکر  که  کنیم  توجه  است  لازم 
کْرَ  شیطان این است که انسان را از خداوند غافل کند. در قرآن آمده:   نْسَاهُمْ ذ 

َ
فَأ

ه   رزه با شیطان است و باعث  مبا  یاد خدا، شكر او و کفران نعمت نكردن،  پس  2اللََّ
 دور شود. شود که شیطان از انسان  می

 
 . 152 بقره، آیه سوره.  1
 .19مجادله، آیه  سوره.  2
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 عوامل غفلت 

که انسان به یاد خدا نباشد. خداوند متعال در  آرزوهای طولانی باعث می  شود 
مُ الْأَمَلُ فرماید:  قرآن می  ه   شود که انسان به یاد خدا نباشد. آرزوها باعث می   1وَ يُلْه 

كَاثُرُ یكی دیگر از عوامل غفلت،   لْهَاکُمُ التََّ
َ
  ها اهی خو ها و افزون است رقابت   2أ

کند. رقابت بر اثر کسب مقام، ثروت و محبوبیت، اگر شما را از یاد خدا غافل می 
و   فراموشی  باعث  نباشد  برای خدا  گر  ا ولی  یاد خدا هم هست  باشد،  برای خدا 

 غفلت از یاد خدا است. 
گر ما به یاد خدا باشیم و  آنچه مشكلات را برطرف می  کند، یاد خداوند است. ا

شود که این مسائل را تا حدودی کنار  وردگار توجه کنیم، باعث می های پربه فرمان 
یم و شیطان از ما دور شود. رقابت در امور مادی را کمتر کنیم و به نیازمندان   بگذار

 نگاه کنیم تا خدا را شكر کنیم. 

 معنای شکر و ذکر خداوند

وني  ذْکُرْکُمْ   فَاذْکُرُ
َ
به یاد من باشید تا من هم به یاد شما باشم. آیا منظور از    أ

یا تفكر درباره پروردگار هم یاد خدا محسوب   که ذکر بگوییم  یاد خدا این است 
ینَ سَنَةً« شود؟  می  رُ سَاعَةٍ خَیْرٌ مِنْ عِبَادَةِ سِتِّ   صورت اگر انسان یک ساعت به   3»تَفَكُّ

ی تعالی و سایر امور م سال عبادت    عنوی فكر کند، از شصتصحیح درباره بار
انجام   خدا  برای  انسان  که  کارهایی  تمام  است.  خدا  ذکر  هم  این  است؛  بالاتر 

 دهد، ذکر خدا است. می

 
، آیه   سوره.  1  . 3حجر
، آیه  سوره.  2  . 1تكاثر
 . 407، ص2التفسیر الكبیر )مفاتیح الغیب(، ج.  3
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کتاب و   گر شما قصد خالص داشته باشید و با خلوص نیّت درس بخوانید،  ا
، فرزند، معاش و معاد خو   مقاله بنویسید، سخنرانی  د  کنید و برای زندگی، همسر

که در تلاش و فعالیتی که  ها ذکر خداوند است؛ به شرط این کنید، همه این تلاش  
گر مسیر خود را از گناه خالی  انجام می  دهید، دروغ، تهمت، رشوه و خلاف نباشد. ا

کنید، تلاش شما ذکرالله است. ذکر خداوند تنها به در دست داشتن تسبیح و بر  
هر  نیست.  اذکار  کردن  ی  جار یا    حرکت  زبان  معاش  برای  خواه  مادی،  یا  علمی 

گر خالی از گناه و با توجه به خداوند باشد، می  تواند ذکر الله شود. معاد، ا

 ارتباط متقابل

وني در فراز   ذْکُرْکُمْ   فَاذْکُرُ
َ
 دهد ارتباط متقابلی وجود دارد؛ خداوند وعده می   أ

گر به یاد من باشید، من هم به یاد شما هستم. در آیه دیگری می  گر من  که ا فرماید: ا
فراموش می  را  کنید من هم شما  فراموش  يَهُمْ ﴿کنم  را  فَنَس  هَ  اللََّ انسان  .  ﴾نَسُوا  برای 

ندارد ولی   فراموشی  و  کند. خداوند نسیان  فراموش  را  او  که خدا  خیلی بد است 
 کند. ا رها میتوجهی کرده و انسان ربی 

وني فاء در   های قبلی است، ما به شما نعمت دادیم، بعد از ذکر نعمت  فَاذْکُرُ
قبله   یهود  در مقابل  للعالمین« است.  که »رحمة  فرستادیم  برای شما  را  پیامبری 

کاملی پیدا   کردید.  شما را کعبه قرار دادیم؛ این برای شما نعمت بود که استقلال 
به یاد    هستم و به شما محبّت دارم، پس به یاد من باشید. حالا که من مراقب شما  

های در اختیار ما از خداوند  که همه نعمت همه چیز هستیم جز خداوند درحالی 
و   افراد چشم ندارند. پا، دست  است. همین چشم، لطف پروردگار است؛ برخی 
ید، همه محبت پروردگار است.   ید، ایمان و محیط امنی که دار قلب سالمی که دار

گر می  هرچه    ! خدایا ه از خدا تشكر کنید؛  ها بیشتر شود، همیشخواهید این نعمت ا
 پروردگار است.   سوی ها از  ها و محبت دارم از تو است. تمام عنایت 
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گر   خداوند متعال در آیات متعددی این تعهد متقابل را ذکر فرموده است؛ یعنی ا
وف   کنم.  شما به وعده خود وفا کنید من هم به وعده خود وفا می 

ُ
ي أ عَهْد  وْفُوا ب 

َ
وَأ

عَهْد   گر شما به آن ایمان و تقوایی که تعهد و فطرت شما است عمل کنید،   1کُمْ ب  ا
کرد. خداوند در آیه دیگری می  هَا يَا  فرماید:  من هم به وعده خودم وفا خواهم  يَُّ

َ
أ

لَکُمْ  هُ  اللََّ يَفْسَح   فَافْسَحُوا  س   الْمَجَال  ف ي  حُوا  تَفَسََّ لَکُمْ  يلَ  ق  ذَا  إ  آمَنُوا  ينَ  ذ 
ای    2الََّ

که وارد مجلس می کسی  گفتند به  گر به شما  که ایمان آوردید! ا شود، جا  کسانی 
کردی، من در بهشت برای شما وسعت قرار   گر چنین محبّتی به برادرت  دهید، ا

دهید و  ها تعهدهای متقابل است؛ یعنی شما کار خیری را انجام می دهم. این می
 دهد. خداوند هم در مقابل، تعهدی می

کنید  نعمت   شكر  در مقابل  ید سپاس و  دار که  کفران  هایی  گر  ا که  باشید  گزار 
 شود. نعمت کنید، همین نعمت از شما گرفته می 

هَا  ذکر دارای اقسام فكری، زبانی و قلبی است که باید مورد توجه قرار گیرد.   يَُّ
َ
يا أ

يراً  کْراً کَث  هَ ذ  وا اللََّ ينَ آمَنُوا اذْکُرُ ذ 
َّ
شود انسان از  باعث می   یكی از چیزهایی که  3الَ

ي شر شیطان نجات پیدا کند، ذکر خداوند است.   کْر  لَاةَ ل ذ  م  الصََّ ق 
َ
که    4وَأ نماز 

کْر   خوانید برای این است که به یاد خدا باشید. می ذ  نَُّ قُلُوبُهُمْ ب  ينَ آمَنُوا وَتَطْمَئ  ذ 
َّ
الَ

نَُّ الْقُلُوبُ  ه  تَطْمَئ  کْر  اللََّ ذ  لَا ب 
َ
ه  أ یابد و چه از این  با ذکر خدا اطمینان قلبی می  5اللََّ

  ! ه  بالاتر کْر  اللََّ ذ  لَا ب 
َ
؛ یعنی غیر از ذکر و یاد خدا هیچ چیز باعث  حصر است  أ

 
 . 40بقره، آیه  سوره.  1
 .11مجادله، آیه  سوره.  2
 . 41احزاب، آیه  سوره.  3
 . 14طه، آیه  سوره.  4
 . 28رعد، آیه  سوره.  5
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شود. ممكن است شخصی بالاترین مقام را داشته باشد  اطمینان قلبی شما نمی 
گر  ولی به  یاد خدا باشد در  دلیل افكار متشتت و فراوان، آرامش نداشته باشد ولی ا

كَ  »کند. امام سجاد؟ع؟ فرمود:  ها آرام است و به خدا توکل میتمام ناراحتی  کْر  ذ  ب 
گذرد؛ یعنی آرامش انسان، زندگی و  با ذکر تو است که زندگانی من می  1«عاشَ قَلْبي

 شود. اطمینان قلبی انسان با یاد پروردگار حاصل می 

 
 . 265، ص1مفاتیح الجنان، ج .  1





 

 

 در بیان استاد یاخلاقروایات 

برکاته،  دامت   یهیفق  اللهت یقدر حضرت آو پدرانه استاد گران   مانهیسخنان حك
دارالثقل  بخشنت یز  مؤسسه  اخلاق  استاد    نی محفل  است.  ؟عج  عصر  امام 

  پژوهاننش و دا شودی را پدرانه متذکر م یرا شرح داده، نكات اخلاق  ات یمعظم، روا 
 . د ینمای م راب یس یمعارف ناب اسلام   امشتاق را ب
اخلاق،  جلسات ساعت    درس  هفته،  هر  مسجد    11  یال  10:30چهارشنبه  در 

آ  م  ؟رح یگانی گلپا  اللهت یمدرسه  گز شود یبرگزار  مورخه    یادهی .  اخلاق  درس  از 
 : شودی در ادامه آورده م 1۱/۱۴۰۰/ 2۰

 خوف کاذب

إیاك والرجاء الكاذب »  1«. وتحرز من إبلیس بالخوف الصادق، و
نقل    ؟ع؟صادق؟عهما؟ بود. او از امام باقر جابر جعفی از اصحاب امام باقر و امام 

ی کن و  کند که فرمود: با خوفِ می .  صادق از ابلیس دور  از امید کاذب بپرهیز
ای  کسی را به گونه   دهد و هوای نفس هر ای فریب می کسی را به گونه   ابلیس هر 
نوشیدن شراب تحریک نمی تحریک می به  را  زیرا  کند؛ عالم فاضل باسواد  کند؛ 

با آنهای دیگری می نوشد اما راهکه شراب نمی   داندمی که  را منحرف  یابد  او  ها 
 کند، خوف کاذب است.  کند. یكی از مسیرهایی که برای انحراف ایجاد می 

 خوف کاذب.   -2خوف صادق؛   -1خوف دوگونه است:  
 

، جبحار الا  . 1  . 164، ص76نوار

http://lib.eshia.ir/71860/76/164/وتحرز
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گر تكامل  خوفی که باعث می  شود انسان به کمال برسد، خوف صادق است اما ا
ه باشد و انسان را به گناه آلوده کند، خوف کاذب است. اگر رجاء  به همراه نداشت

این  گناه شود  گناه  نیز باعث  با خود بگوید: »من به خدا امید دارم؛ پس  که  گونه 
کنم« این کار شیطان است. باید بین خوف و رجاء باشیم؛ پس نباید خیلی امیدوار  

 یا ناامیدباشیم. 
زبان   با  است؛  زبان  لقلقه  گاهی  می می خوف  تو  از  من  »خدایا!  ترسم«.  گویم: 

می  ی  دور گناه،  مقابل  در  که  هستند  واقعی  خائف  گناه کسانی  مرتكب  و  کنند 
شود، خوفش لقلقه زبان است. خوف باید  شوند اما کسی که گناه مرتكب می نمی 

که خداوند را حاضر و  واقعا در نهاد شما موجود باشد. انسان باید این  گونه باشد 
د و از عذاب خداوند بترسد تا در برابر گناه، آن را مرتكب نشود؛ در این  ناظر بدان 

 صورت است که خوف عملا وجود دارد و لقلقه زبان نیست. 

 اشکال

می  سْلَمَ   مَنْ   بَلَى  فرماید:خداوند 
َ
وَلَا   أ ه   رَبَِّّ نْدَ  ع  جْرُهُ 

َ
أ فَلَهُ  نٌ  مُحْس  وَهُوَ  ه   ل لََّ وَجْهَهُ 

يحْزَنُونَ  هُمْ  وَلَا  مْ  عَلَيه  کسیآر   1. خَوْفٌ  رو ی  ،  و    یکه  کند  خدا  تسلیم  را  خود 
و   وجود دارد هابر آن ینیكوکار باشد، پاداش او نزد پروردگارش ثابت است؛ نه ترس

 شوند. ی نه غمگین م
آیات  می  ،این  امیدواری  به  را  ترغیب  مردم  بهترین  روایات،  طرفی  از  اما  کند 

می خائف  مردم  فرمود:  ترین  کرم؟صل؟  ا پیامبر  الله  »داند؛  عند  منزلة  الناس  أعلی 
که بیشتر می  2«، أخوفهم منه کسانی هستند  ترسند. در  بالاترین مردم نزد خداوند 

 
 .112سوره بقره، آیه .  1
، ج .  2  .180، ص74بحار الأنوار
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گر ب »أنا اخوفكم لله«:  فرمود حدیث دیگری پیامبر   امید  ر اساس آیه قرآن کریم باید  ا
 ترسید؟ به خدا داشته باشیم، پس چرا پیامبر از همه مردم بیشتر از خداوند می 

 پاسخ 

 خوف، انواع و مراتبی دارد: 
 مرتبه عامه؛  -1
 خوف خواص؛  -2
3-  .  خوف اهل سر

ید و از   این مراتب طولی هستند؛ یعنی در مسیر سیروسلوک، ابتدا خوف عام دار
ترسید. اکثر مردم ترس دارند که در آتش جهنم نیفتند. این خوف را باید  می جهنم 

ی کنند. مرتبه بعد، خوف از احتجاب است؛   همه مردم داشته باشند تا از گناه دور
گوییم شهیدان عند ربّهم یرزقون هستند، این »عند رب« مقامی است.  که می این

ومین؟عهم؟ را ببیند. برخی نیز در  تواند در آخرت به مقامی برسد که معصانسان می 
ها برایشان حجاب وجود  ها را ببینند این توانند آن های پایین هستند و نمی مقام

دارد؛ زیرا انسان خوبی بودند و بهشت جایگاهشان شد اما نتوانستند خیلی اعمال  
 صالح انجام دهند و به مقامات عالی برسند. 

[ في قلبه نوران نور خیفة    مؤمنإنه لیس من عبد  در روایات آمده است: » إلا ]و
یزد علی هذا لم  وزن هذا  ولو  یزد علی هذا  وزن هذا لم  لو  این    1«. ونور رجاء  باید 

 حالت برای ما به وجود بیاید که همیشه در حالت خوف و رجاء باشیم. 
 2«. واستعینوا علی بعد المسافة بطول المخافةهمچنین در روایت آمده است: »

 
 .30، ص8، ج مرآة العقول في شرح أخبار آل الرسول.  1
، ج .  2  . 440، ص 74بحار الأنوار
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گر همراه خوف باشد برای  این مسیر طولا  یم ا نی زندگی، مرگ و برزخ که در پیش دار
گر گناه مرتكب شویم به امید این ما آسان می  کنیم و خداوند  که توبه میشود اما ا

که امیرالمؤمنین؟ع؟ فرمود: » بخشنده است، این  وَ طُولِ  جا است  ادِ  الزَّ ةِ  قِلَّ مِنْ  آهِ 
فَرِ وَ  رِیقِ وَ بُعْدِ السَّ

 1«. عَظِیمِ الْمَوْرِدِ  الطَّ
رود. کسی که خوف دارد گناه  شود، مراتب خوف هم بالاتر می هرچه گناه کم می 

کند. گناه لذت دارد و موافق هوای نفس است و کسی که با هوای نفس مبارزه  نمی 
گریه میمی یاد  که ز کسی  ارزش دارد.  و  زیرا  کند، مقام  کند نشانه خوف نیست؛ 

کند اما خائف کسی است که در مقابل  رتكاب گناه گریه می دلیل اممكن است به 
 کند. ترسد و گناه نمی گناه، می 

در روایات و دعاها آمده است که انجام برخی اعمال، انسان را از تمام گناهان  
ک می  جا آورد، روزه بگیرد، در راه خدا جهاد کند یا به  کند؛ مثلا کسی که حج به پا

ک می یارت امام حسین؟ع؟ برود تمام گناهانش پا شود. این درست است اما باید  ز
یارت بروم و بگویم چون ها باعث گناه نشتوجه داشت که خود این  گر من به ز ود. ا

ک شده  ام به سمت گناه بروم، این شیطان است؛ شیطان این رجاء را برای شما  پا
این ایجاد می  نه  بگیرد  را  گناه  و جلوی  گناه شود  از  باید مانع  نماز شب  که  کند. 

ک  یارت بخواهد آن را پا کند.    رجاء کاذب ایجاد کند تا گناه کند و دوباره با توبه و ز
یارت امام حسین؟ع؟ باید باعث تكامل انسان شود.    ز

را درست بفهمیم. مجتهد   که دستورات شارع مقدس  باید توجه داشته باشیم 
یاد و نه خوف بیش  کنار هم قرار دهد تا نه رجاء ز که روایات را در  از  کسی است 

 اندازه برای مردم بیان کند. 

 
 .73نهج البلاغه، حكمت  1



 

 

 طلبی در فرهنگ مهدوی تقویت روحیه جهاد و حق 

 جهانگیر مرادی 

 چکیده

انبیای الهی علاوه بر ابلاغ رسااال ا اافاو وا ی گری ی نید گاناا افا اه: »ای اار اگ 
:ام ا«ا اپشاا یبانی و ح ار  اه  نظم ا:  اعی و حاکم کرگن ناا ر   و انانیا الهی گر  

 حق مظ»نمان و ااشار ض یف :ام ا و مبارهه با باطل و ظال ان و مس بفان«. 
ا با م اای ایا  و 1گو برگان  اص»ی و ع فه گرباره ان ظارا و:نگ گارگی   اااا ان ظار

ا با م هن  انووا و   2اای ظالم و غاصباانقلاب ع»یا گول  اع اای  با ااااا ان ظار
ان ظار    واژه  اه   یحگرس  و صح  ا برگان یگر نیرش مهفونامش وع.    اایحكنم 
ید و ا چایا روحیا  س گرا و باطلحق  یاروح  رفاس  کا فرگ ما ظر با  راا  او ما ظر 

 ا گان ا بانف.گر :ام ا عفال ی ظ»م و فساگ و   :هاگ گر برابر 
رو   ؛ اهارا فساگ و تباای ع یا نفه اسعفال یا  ان ظار حقیقی با ن ی ظ»ما   

ما ظر واا ی گر برابر :بّاران و م ساافان ساااهناای ندنااف گاناا  و برای ایا  گر 
برگ و ت ااالیم الهی را گر اااای :هاال را بااا نشر گانی اه  یا میاااا تااارركیبرابر آن

رابران خنگ   ماناف  یب اگر عصر غ  کننفیم فرجا  یما ظر واا کاف.  :ام ا ا:را می
گر مقابل لشاكر باطلا   یاسایو سا  یفراای  یااع قاگ  یاامد »ف اخلا  یااگر عرصاا

هه کاف و با چراغ م اش   بدشف. یرتافكار :ام ا را بص یقیاو اخلاق حق ر مبار
ا ما ظرا ایا ا :هاگ. واژگان کلیدی   ی ان ظار
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 مقدمه

پــایی اهــداف بلنــد الهی در جــامعــه بودنــد، ازجملــه   انبیــای الهی موظف بــه بر
ــاره نمود: ایجاد امنیت و عدالت در جامعه، پشـــتیبانی و توان به موارد ذیل  می اشـ

حمایت از مظلومان و اقشـار ضـعیف جامعه، مبارزه با ظالمان و مسـتبدان، ایجاد  
ــاد،   ــریعت و قوانین الهی در جامعه، مبارزه با فســـ کم کردن شـــ نظم اجتماعی و حا

دها و فضــائل ای ســالم برای بروز و رشــد اســتعدافتنه و ناامنی، فراهم کردن جامعه
 اخلاقی و بالا بردن سطح رفاه مادی و معنوی جامعه.

، برداشـــــت ی به مســـــأله انتظار درســـــت و صـــــحیح از انتظار و  در نگرش مهدو
ــتیز و مبارز با گرا و باطلمنتظر این اســـــت که فرد منتظر باید دارای روحیه حق ســـ

ــكی ــلامی تش ــالح و اس ــد تا حكومتی ص ــد. او باید بكوش ل دهد. از ظلم و ظالم باش
کمان  بارزترین شــاخصــه ی و مقوله انتظار نیز قیام علیه ظلم و حا های تفكر مهدو

نامشــروع و مســتبد اســت و منشــأ این روحیه ظلم ســتیزی و مبارزه با فســاد، انتظار  
، مبــارزه، اصـــــلاحــات و قیــام در زمــان  ظهور و آمــادگی منتظران برای جهــاد، ایثــار

 غیبت امام غایب است. 
  یبت،در عصـر غ  کوشـدیم  ینمكتب اسـت؛ بنابرا  ینوارث ا فرج، یمنتظر واقع

 یاســیو ســ یفرهنگ  ی،اعتقاد  ی،مختلف اخلاق   یهارهبران خود در عرصــه  مانند
کنـد و بـا چراغ معنو  ــكر بـاطـل، مبـارزه  افكـار   یقی،و اخلاق حق  یـتدر مقـابـل لشـــ

  یاصــلاح   یدشــدن بســاط جهل و باطل با  یدهبرچ  برای  بخشــد.  یرتجامعه را بصــ
گ گرا و با امام عادل، آرمان  یتو جهان انســان  یابددر جامعه تحقق   یر گســترده و فرا

ــود. امامیتعبود ــنا شــ  یاننما  یانخاتم را بر جهان  یند یکه چهره واقع  یمحور آشــ
ه  کنــد   ين  کُلددَّ  رَهُ عَلَى الددَِّّ  يظْه  بر تــارک جهــان بــه   را  یــتو عبود  یــدو پرچم توح  ل 

کُونَ ب ي شَيئًااحتزاز درآورد  ي لَا يشْر   . يعْبُدُونَن 
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کنـده و برخی از گفتـارهـای این مقـالـه در برخی از کتـب و مقـالات بـه ــورت پرا صـــ
الله مكارم در کتاب  توان به مورد ذیل اشـــاره نمود: آیتناقص بررســـی شـــده که می

ــی نموده اســــــت.    منتظر   وظــایف  از   برخی  »مهــدی انقلاب بزرگ«، را بیــان و بررســـ
ــفی در مقـالـه »انتظـار پویـا« دربـاره طرح ی در جـامعـه زمینـه  محمـدمهـدی آصـــ ــاز ســـ

؟عج بحــث می ی برای قیــام امــام عصـــــر کــارگر نیز در مقــالــه مهــدو کنــد. رحیم 
« مفهوم انتظار و برخی از مؤلفه  کند.های آن را بررسی می»انقلاب و انتظار

های تقویت روحیه مبارزه با ظلم و که راه  اســــتاین  ســــعی ما در این نوشــــتار بر 
یزی را بررســـی کنیم تا قدمی ســـتو باطل  ییگراحقفســـاد و همچنین ایجاد روحیه  

ی در این زمینه برداشته باشیم.   کوچک در تعالی معارف مهدو

 جهاد و مبارزه با مفسدان و ظالمان یه روح یتتقو 

گون اخلاقی،جهان کنونی، آلوده به مفاسد و انحرافات گ  عقیدتی، فرهنگی،   ونا
اجتماعی، سیاسی و اقتصادی است. عمل به اخلاق و معنویت در میان بشریت  

ی یافته است.  شهوترنگ شده و بازار ظلم،  مدرن کم  رانی و جهالت، رونق بسیار
ها را ارزشمند جلوه داده است. گرگ  شیطان و لشكرش با سلاح جهل، ضدارزش 

لومیت و تمدن به تن کرده و در میان جامعه بشری نفوذ کرده  ظلم و گناه، لباس مظ 
گیرد،  فاصله می های اخلاقی و دینی  روز از ارزش بهکرده که روز گم است. جهان ره  

یكی  جهل و فساد به   های سعادت و کمال خود را نیز نخواهد یافت و سرگردان در تار
 تباهی خواهد رسید. 

انسان،  وضع موجود در مقابل هدف   آفرینش  زیرا هدف  انسان است؛  آفرینش 
رسیدن به کمال واقعی است و کمال و سعادت واقعی نیز در عبودیت، حرکت به  

خواهد خود را به  شود. جامعه منتظری که میسوى خدا و رسیدن به او محقق می
ى نزدیآرمان سازد، باید بكوشد تا در عصر   کهای عصر ظهور و حكومت مهدو
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هاى هاى انحراف فكرى و دینی را از بین ببرد، به تبیین و تشریح آموزه غیبت، زمینه 
را   حق  و عقاید دین  اصول  که  افرادى  با  و  گمارد  همت  دینی  وارونه جلوه  اصیل 

وَ ما خَلَقْتُ    : فرماید دهند، مبارزه نماید. قرآن کریم در بیان هدف آفرینش بشر می می 
ا ل  

لََّ نْسَ إ  نََّ وَ الْإ  که من را پرستش  جنّ و انس را نیافریدم مگر براى آن 1؛ دُونعْبُ يالْج 
 کنند. 

، معلوم می  بین انتظار موعود و حیات پویا،  که  شود  با فهم درست از مفهوم انتظار
یشه ظلم  ر و  که  ستیزى  فراوانی  روایات  دارد.  وجود  ملازمه  زمین،  از  فساد  کنی 

.  اند ین تصویر زیبا را ارائه کرده د، انکنفضیلت انتظار و مقام منتظران را بیان می 
گیرد و به برکت آن، حیات  هاى اصلاحی شكل می در پرتو انتظار موعود، حرکت 

کند و بشر را به سوى اهداف والاى  انسانی، مفهوم و جایگاه الهی خود را پیدا می
 برد. انسانی به پیش می 

، وجود دارد:   دو برداشت اصلی و عمده درباره انتظار
انتظار 1 انقلاب علیه دولت .  و  با ، به معناى قیام  هاى ظالم و غاصب، مبارزه 

 هاى دهی به حرکت سازى ظهور امام زمان؟عج و شكل فساد و تباهی براى زمینه 
 . طلبانه و سازنده است اصلاح 

، به  2   هاى نامشروع یا توجه نكردن به فساد اعتنایی به حكومت انزوا و بی   معنای . انتظار
 و انحرافات موجود در جامعه و انتظار رکودآفرین براى ظهور امام غایب است. 

برداشت  سلواین  نحوه  در  حتی  نگرش   کها،  کمان،  حا با  رفتارهاى علما  و  ها 
 سیاسی آنان، تأثیر فراوانی داشته است. 

اعی ایران و جهان، باعث شد که برداشت صحیحی از  تحولات سیاسی و اجتم
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  ، منتظر انتظار در میان شیعیان، جریان غالب شود. بر اساس این مفهوم از انتظار
اقدام  بتواند  تا  کند  تلاش  باید  خود  قیام  جامعه  با  و  خود  اصلاح  برای  را  هایی 

 پیرامونی مرتكب شود. 
ب  و  با ظلم  و تكامل، مبارزه  برای پیشرفت  و تشكیل حكومت  ی تلاش  عدالتی 

که با برداشت صحیح از مفهوم  گرایانه صالح، ازجمله اقدامات اصلاح ای است 
 شود. انتظار محقق می 

شود  کند، از این روایات برداشت میروایات، تشبیهاتی درباره منتظران بیان می
جهاد،   مفهوم  با  انتظار  حقیقی  مفهوم  میان  تفکه  اما  دارد  وجود  تشابه  كر  رابطه 

احتراز بر این باور است که برای رسیدن به ظهور باید دست از جهاد و مبارزه کشید  
شود. چنین برداشتی    گناهو امر به معروف و نهی از منكر را ترک کرد تا عالم، پر از  

آلودگی  برابر  در  نشدن  تسلیم   ، انتظار فلسفه  زیرا  است؛  اشتباه   ، انتظار های از 
که این تفكر با این فلسفه منافات دارد. آلودگی  محیطی و اجتماعی است درحالی 

جامعه، ممكن است دامان منتظر را نیز آلوده کند یا اثرات وضعی گناه، بر منتظر 
 هم اثر بگذارد. 

ی برسد و خود    ،منتظر واقعی فرج  کسی است که ابتدا با تلاش فراوان به خودساز
از آلودگی  گناه نجات  را  دهد، سپس با عزمی راسخ برای نجات دیگران نیز  های 

 بكوشد و با فساد و مفسد، مبارزه کند. 
، امیدآفرین است؛  ی. چنین  امید به آینده   انتظار ای همراه با سعادت و رستگار

، او را به تلاش و پویایی وامی  امیدی با ایجاد نشاط در  داد. امید به تحقق  منتظر
بستگی خود  شود تا با هم های اخلاقی و الهی باعث اتحاد میان منتظران می آرمان

و تشكیل بسیج عمومی به جهاد و مبارزه با فساد و مفسد برخیزند. امید به ظهور  
سكون را    منجی، مصلح و راهنمای سعادت حقیقی، سستی، افسردگی، سكوت و 
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 آورد. حرکت و عمل را به ارمغان می کند و پویایی، نشاط،  از منتظران دور می 
ی، مبارزه با پلیدی  گناه است تا پایه ویژگی بارز دولت مهدو های های فساد و 

ایمان، اخلاق و معنویت را در بشریت مستحكم نماید. در عصر ظهور دولت امام  
زمینه  وسیله  مهدی؟عج  به  فساد،  اصلاح  های  و  نفس  تهذیب  ی،  خودساز

 گیرد. های الهی شكل می ای با آرمانرود و مدینه فاضله اخلاقی جامعه از بین می 
، خود را آماده می انتظار فرج، استقبال و اشتیاق به خوبی  کند تا  ها است. منتظر

کی برسد. منتظر  ناپذیر به تهذیب نفس، حق با تلاشی خستگی  جویی، کمال و پا
دلبستگی  آرمان   با  می به  دنیازدگی  از  دل  ی،  مهدو برای  های  عاشقانه  و  شوید 

 کند. رسیدن به فرج، تلاش می
ابوبصیر از امام صادق؟ع؟ پرسید: فرج کی خواهد بود؟ آن حضرت فرمود: »یا ابا  

، فقد فرج عنه لانتظاره«؛  »اى    1بصیر و انت ممّن یرید الدّنیا؟ من عرف هذا الامر
! تو هم از کسا  کس که قیام امام را  کنند؟ آننی هستی که دنیا را طلب می ابوبصیر

بشناسد، به جهت انتظارش، براى او فرج شده است«. بر اساس این، انتظار فرج،  
درایت،   بصیرت،  گاهی،  آ با  همراه  ى  انتظار یعنی  است؛  معمولی  انتظار  از  فراتر 

 خواهی و ... . گرایی، عدل معنویت، آمادگی، حق 
 های ذیل را به همراه دارد: ، مؤلّفه حقیقت انتظار فرج 

 . تلاش و کوشش براى پیشرفت و ترقّی؛ 1
(؛ . اصلاح 2  طلبی و امید به زندگی بهتر )گشایش در امور
 عدالتی، فساد و تباهی(؛ . نفی وضع موجود )ظلم و بی3
 ها(؛ هاى سیاسی )نامشروع دانستن آن. طرد و نپذیرفتن حكومت 4
 اوم و فعّال؛ . قیام، انقلاب و نهضت مد5

 
 . 371، ص  1کافی، ج  .1
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 هاى دینی و مشروع؛ . ضرورت تشكیل حكومت 6
 مفسدان و ... .   ،. عدم انقیاد و سازش در برابر جبّاران7

 های جامعه منتظر ویژگی 

برای   است.  الهی  قرب  و  سعادت  کمال،  به  رسیدن  انسان،  زندگی  از  هدف 
پرورش  دستیابی به این هدف مهم، منتظر باید فضایل اخلاقی و معنوی را در خود  

 رد. ادهد و با همراه نمودن ایمان با عمل صالح، در صراط مستقیم گام برد
ها بوده است. امامان  ارسال رسل و انزال کتب نیز برای دستیابی به همین آرمان 

؟صل؟ وظیفه راه   عنوانبه معصوم؟عهم؟ نیز   بری مؤمنین را به صراط  جانشینان پیامبر
و عمل   ، اعتقاد  راستا، اصلاح تفكر نیز در همین  ی  دارند. دولت مهدو مستقیم 

 جامعه و زدودن آلودگی انحراف و فساد را سرلوحه خود قرار خواهد داد. 
ی، بلكه هر دولت اسلامی وظیفه دارد در تربیت اخلاقی و  نه تنها دولت مهدو

تعالی را برای همه فراهم سازد و موانع رشد را از بین    زمینه   ،معنوی جامعه بكوشد
کنند، زمینه  هایی که در محیط ناسالم و آلوده اجتماعی زندگی می انسان   ؛ زیراببرد 

 مساعدی برای رسیدن به کمال و سعادت ندارند. 
ی ناهنجار و تحقق  گر معتقدات جامعه، اصلاح نشود، ظهور  اعی  های اجتما

یاد خواهد شد؛ بنابراین هر حكومتی وظیفه دارد که در ابعاد مختلف دینی،   نیز ز
گاهی بخشد.   اجتماعی، سیاسی و اقتصادی، بصیرت افراد جامعه را بالا برده و آ

از آلودگی  کی  ، علاوه بر آراسته شدن به فضایل اخلاقی و پا ها با جامعه منتظر
نوع ظلم    های دینی، با هر ها و ارزش ی سنّت بیت؟عهم؟ و برای احیاالگوگیری از اهل 

  ، جایی که ظلمی آشكار شود   خیزد. در هر ناپذیر برمی و ظالمی به مبارزه خستگی 
کت نمی  از مظلوم سا رفع ظلم می در دفاع  توان در  و در حد  برای  نشیند  کوشد. 

جامعه  نمیچنین  فرقی  دارد،  ای  دیگری  دین  یا  است  مسلمان  مظلوم،  که  کند 
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 ای او حمایت از حق است. هدف بر
کشیده  بیرون  را  خلخالی  یهودی  زن  پای  از  که  وقتی شنید  علی؟ع؟  اند،  امام 

گر بر این حادثه تلخ،  ی تأسّف بمیرد، ملامت    تأسّف خورد و فرمود: ا مسلمانی از رو
 1نخواهد شد و سزاوار است. 

سازش  مهم اصل  از  یكی  ظلم،  با  مبارزه  و  ظالم  با  اهداناپذیری  ف  ترین 
می شكل  متبلور  حسین؟ع؟  امام  کلام  در  که  است  عاشورا  حماسه  ؛  شودگیری 

 که فرمود: »هیهات منّا الذلة«.  جاآن
  های اصلاحی و انقلابی خود، ها و مصلحان الهی وظیفه دارند در حرکت حجّت 

کنند با تحقق ظهور ینااز  ؛با فاسد و مفسد مبارزه  مهدی؟ع؟ مظاهر  حضرت    رو 
ا  در  فساد  و  ... ظلم  و  فرهنگی  اقتصادی،  سیاسی،  مختلف  می   بعاد  و  زدوده  شود 

ک می فرهنگ ناب توحیدی، چهره جامعه را از ظلم   کند. پذیری پا
بلكه در ابعاد    ، شودعد نظامی خلاصه نمی تنها در بُ   ، جهاد و مبارزه با استكبار 

تكلیف نیز   ... و  اجتماعی  اقتصادى،  مقام    یفرهنگی،  است.  مكلفان  عهده  بر 
طلبی و نهضت مبارزه با  م رهبرى فرمود: نهضت تولید علم، نهضت عدالت معظ

 2فساد، کارهایی است که باید با شدت و قوت ادامه پیدا کند. 
خورد. ایشان مبارزه با  این اندیشه در آثار و سیره امام خمینی؟رح نیز به چشم می

کید می هاى جور و ضد اسلام را تكلیف می حكومت  که باید این  کرد  دانست و تأ
کنار زد. »چنان حكومت  ها ولو  چه نتوانستیم رضایت بر حكومت آن هاى جور را 

، ولو ی  کی ساعت، این رضایت بر ظلم است ... و همه ما مكلفیم با این    کروز

 
 . ۲۷البلاغه، خطبه . نهج  1
 . 55، ص 1سطح  2نهضت انتظار  .2
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ى پذیرفته نیست«. حكومت   1ها مبارزه کنیم و هیچ عذر
کمیت صالحان به پشتوانه ایمان، باید روحیه     جهادی مردم را تقویت با تحقق حا

گاهی  و    را در ابعاد فرهنگی، سیاسی، اقتصادی   نمود. برای رسیدن به این مهم باید آ
 .  ... افزایش داد 
ی برای قیامطرح زمینه   دارد:  دو جنبه   ؟عجامام عصر  ساز

گاهی سیاسی که جبهه  ـ1  مقابل، فاقد آن است؛  رشد ایمانی، جهادی و آ
با دشمن  ـ2 رویارویی  اقتصادی    ، برای  .  نیاز استتشكیلات سیاسی، نظامی، 

های  فعالیت   اما  نداشته باشد  وجودهرچند قدرت برابری با جبهه جهانی دشمن  
و  است اقتصادی  لازم  فیزیكی  آمادگی  برای  سلاح    . نظامی  از  مسلمان  نیروهای 

ی امكانات مورد نیاز غفلت نمیگیرند ولی از آمادهمی  ایمان بهره که  کنساز ند؛ چرا
کار بندید هر آن» ها فرمود:  آن  آسمانی  بر امپی ید به  . مهیا کردن  «چه در توانایی دار

 شده از وظایف جامعه اسلامی است. بیان در ابعاد  بستر لازم
  نویسد: سال اخیر می  هاى اسلامی در صد شهید مطهری؟رح در خلال بحث نهضت 

ی که مبارزه سیاسی  کنند  ایمان پیدا  که مردم،  وظیفه    ک»کار اساسی این است 
از پاى   که تا رسیدن به هدف  شرعی و مذهبی است. تنها در این صورت است 
از   دین  و  دین  از  سیاست  اسلام،  نظر  از  که  غفلتند  در  مردم  نشست.  نخواهند 

 م تفهیم کرد. سیاست جدا نیست؛ پس همبستگی دین و سیاست را باید به مرد
گاهی سیاسی براى   اعلام همبستگی دین و سیاست و اعلام ضرورت شرعی آ
کشور خودش و جامعه او در سرنوشت سیاسی   فرد مسلمان و ضرورت دخالت 

 2جویی دردهاى موجود است«. ها براى چارهاسلامی، یكی از طرح 

 
 . 198، ص 3ج   ،. صحیفه نور 1
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 اقدامات لازم جهت مبارزه با فساد، تجاوز و ستم در جامعه  

 ودن جهل و گسترش علم و دانش زد  -1

نادانی است. سطح فرهنگ، تصحیلات و    ترین عامل تحقق جرم و بزه، اصلی 
، نسبت به ارتكاب بزه رابطه معكوس دارد؛ یعنی هرچه سطح فرهنگ افراد   اعتبار

کاهش می ی مرتكب  یابد؛ زیرا این فرد سعی میبالاتر رود، ارتكاب جرم،  کار کند 
تنزّ  جایگاهش  که  سطح  نشود  باید  فساد،  و  جرم  وقوع  از  پیشگیری  برای  یابد.  ل 

ی، افزایش   فرهنگ و اعتبار افراد در جامعه را افزایش داد. برنامه اصلی دولت مهدو
ای که  سطح فرهنگ، علم و عقلانیت جامعه به بالاترین حد تكامل است. جامعه 

گرفته باشد و فرهنگ به کمال رسیده باشد، ج رم و بزه در  بر پایه عقلانیت شكل 
 آن وجود نخواهد داشت. 

قائمنا وضع الله یده علی رئوس العباد، فجمع بها   قام  فرمود: »إذا  ؟ع؟  امام باقر
 1عقولهم و کملت بها أحلامهم«. 

  افزایی و مبارزه با جهل در سیره قضایی امیرالمؤمنین؟ع؟ پیشگیرى از جرم با دانش 
می  دیده  برجسته  و  نادا شود.  روشن  با  از  نی،  مبارزه  علی؟ع؟  امام  اندیشه  در 

 گیرى از انحراف و تباهی است. هاى پیشترین برنامه اساسی 
به  و بدى میحضرت،  و منبع هر شر  یشه  ر را  نادانی  از دیدگاه  صراحت  داند. 

هر  نادانی    امام؟ع؟  از  ناشی  اخلاقی،  و  عقیدتی  ی،  رفتار انحراف  و  لغزش  نوع 
کند که بیانگر یكی  ای ترسیم میگونهلّم را به رو ارتباط میان عالم و متعین ااست؛ از

آوردن مقدماتی  ترین شیوهاز مهم  فراهم  از جرم است. این شیوه،  های پیشگیری 
زمینه  که  می است  بین  از  را  فساد  مردم  های  از  »خدا  فرمود:  امیرمؤمنان؟ع؟  برد. 

 
، ص  .1  607منتخب الاثر
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 1ند«. نادان عهد نگرفت بیاموزند، مگر وقتی که از دانایان عهد گرفت آموزش ده
بزرگ جهانی،   و مصلح  الهی  آخرین ذخیره  و فرج  بدون شک، در عصر ظهور 

  ؛بخشی با ابزار ارتباطی بسیار پیشرفته انجام خواهد شد آموزش، تربیت و بصیرت 
کثر جهانیان به کمالات اخلاقی و معنوی آراسته میگونه به شوند تا زندگی ای که ا

کم  اجتماعی آرمانی را تجربه نمایند. با تك امل فكری، عقلانیت به جای جهل، حا
شود که در نتیجه آن، جرم، گناه و فساد،  شود و عقلانیت، شكوفا می بر جامعه می 

 بسیار کم خواهد شد. 

 ها و تعالیم الهی و دینی به کارگیری آموزه -2

هاى ایمانی و اخلاقی مردم، وسیله بازدارنده و مهارکننده انسان  برای تقویت پایه 
فساد   آموزهاز  و  تعالیم  کارگیری  به  باطن  و  ظاهر  می در  الهی  و  دینی  تواند  های 

گر در مرحله نخست اصلاح جامعه  نشود و    اجرا این سیستم    ،کارساز باشد؛ زیرا ا
ى نمی  ی مقتدر تواند اقشار مختلف مردم را با  ایمان مردم تقویت نگردد، هیچ نیرو

گون از ارتكاب جرم و گناه بازدارد.   نژاد، اخلاق و روحیه گونا

وز و مدرن -3  ایجاد سیستم اطّلاعاتی قوى و نیرومند با تکنولوژی ر

تكنی  یقینبه و  صنایع  کامل  راک پیشرفت  ی  ابزار متنوع،  بشر    هاى  اختیار  در 
  حرکت نابجایی را که منتهی   هر   ، توان هنگام نیاز و ضرورت خوبی می گذارد که به می 

ی شود، زیرنظر داشت و از وقوع آن جلوگیرى کرد.   به فساد، تجاوز و ناهنجار

 آموزش و تربیت صحیح   برای جمعی استفاده از ابزار ارتباط  -4

کند و از هر بدی برحذر  ها دعوت می اکی ها و پ های اسلامی، بشر را به خوبی آموزه 
 

 . 478نهج البلاغه، حكمت  .1



 

 

ش
پژوه

نامه دارالثقلین/سال 
سو

م/ شمار
۳/ 

زمس
تان 

1۴۰۰
 

28 

های راستین اسلامی به درسی فهمیده شوند و بر اساسا آن تربیت  دارد. اگر آموزه می 
ایجاد   انسان  در  اجتماعی  و  اخلاقی  انحراف  و  فساد  با  مبارزه  روحیه  شود،  محقق 

جمعی  اط شود. برای دستیابی به چنین هدفی نیاز است که با استفاده از ابزار ارتب می 
مناسب با زمان، مكان و افراد به تربیت و آموزش مناسب دست یافت. امروزه این ابزار  

های مفسدان قرار گرفته و فرهنگ جامعه را به سوی ضد  ترین برنامه در خدمت زشت 
 دهد. های معنوی و اخلاقی سوق می ارزش و ناهنجاری 

اهداف   جمعیارتباط ابزار    تحقق  برای  مفسدان  دستان  مادی    در  اقتصادی 
نیروی  کشد تا  ها را به نابودی و اخلاق را به ابتذال می عقل   ،است. مفسد با این ابزار 

 جامعه را برای رسیدن به اهداف مادی و اقتصادی خود به بردگی نوین بكشاند. 
ناپذیر با چنین دشمن  برای رهایی از وضع موجود، نیاز به قیام و مبارزه خستگی 

این مب است.  ی  آن  غدّار بر  تسلط  و  ارتباطی  روز  ابزار  به  مسلّح شدن  بدون  ارزه 
 پذیر نخواهد بود. امكان 

 ایجاد دستگاه قضایى سالم، قاطع و مقتدر   -5

  ای گونه رسیدگی و برخورد قاطع و اجرای عدالت توسط دستگاه قضایی است؛ به 
عامل    ،نتوانند از چنگال قانون فرار کنند. دستگاه قضایی سالم مقتدر که مجرمان  

قانون است. مجازات مجرمان،   از  و تخلف  گناه  فساد،  کاهش  در  و مهمی  مؤثّر 
برای   مجرم،  مجازات  مشاهده  با  افراد  زیرا  است؛  جرم  تحقق  از  عام  پیشگیری 

 شوند. نمی ، مرتكب آن جرم او گرفتار نشدن به سرگذشت  
امید ظهور آن    ، شودمنتظران آن مصلح بزرگ بر این واقفند که هرقدر دنیا فاسدتر  

ها را در  شود. این امر اثر فزاینده روانی در معتقدان دارد و آن بزرگ مرد، بیشتر می 
  ، تنها با گسترش دامنه فساد محیطها نه کند؛ آن برابر امواج نیرومند فساد بیمه می

ای بینند و با روحیه ند، بلكه وصول به هدف را در برابر خویش می شونمی  مأیوس 
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هایشان براى مبارزه با فساد و یا حفظ خویشتن از  قوی و ایمانی مستحكم، کوشش
 کنند. ل را مضاعف می ی رذا

نْکُمْ  فرماید:  مؤیّد مطلب فوق این آیه شریفه است که می ينَ آمَنُوا م  ذ 
هُ الََّ وَعَدَ اللََّ

لُو هُمْ ف ي الْأَرْض  ...وَعَم  فَنََّ حَات  لَيسْتَخْل  ال  که ایمان دارند و  خداوند به آن   1؛ ا الصََّ ها 
ى زمین را در اختیارشان  عمل صالح انجام می  که حكومت رو دهند، وعده داده 

از پیشوایان بزرگ اسلام نقل شده است که منظور از این آیه، مهدى و یاران    .بگذارد 
 او هستند. 

آیه درباره مهدى نازل شده   2المهدى«؛  يخوانیم: »نزلت ف یگرى میدر حدیث د
به درحالی  یارانش  و  مهدى  آیه  این  در  ذ    عنوانکه 

لُوا    نَ يالََّ عَم  وَ  نْکُمْ  م  آمَنُوا 
حات   ال   اند. معرفی شده  الصََّ

و   که هرگونه ضعف، زبونی  ایمانی مستحكم،  انقلاب جهانی بدون  این  تحقّق 
که ناتوانی را دور   راه را براى اصلاح جهان بگشاید،    سازد و بدون اعمال صالحی 

گاهی و  ها که در انتظار چنین برنامه پذیر نیست. آن امكان  اى هستند باید سطح آ
بكوشند. خود  اعمال  و  عقیده  اصلاح  در  و  ببرند  بالا  را  خود  چنین    ایمان  تنها 

که می  ها به خود دهند، نه آن توانند نوید زندگی در حكومت او را  کسانی هستند 
ى دارند نه    ،اند ها که از ایمان و عمل صالح بیگانه نه آن   ،که با ظلم و ستم همكار

که   ترسند و نه افراد  سایه خود می ضعف ایمان حتّی از    دلیلبه افراد ترسو و زبونی 
  اى که دست روى دست گذارده و در برابر مفاسد محیط حال و بیكاره سست و بی 

 عه خود سكوت کرده و کمترین تلاشی در راه مبارزه با فساد ندارند. زندگی و جام
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 یزی ستو باطل یىگراحق یه روح یجاد ا 

یخ، همیشه شاهد جنگ میان حق و باطل بوده است. جبهه باطل با اندیشه   تار
گرایی افزوده است. مبارزان جبهه حق،  گری همیشه بر آتش جنگ با حق طغیان

ستند و لشكریان باطل را شیاطین و پیروان هوای نفس  پیامبران؟عهم؟ و صالحان ه 
زمان و مكانی وجود دارد؛ پس مدعی واقعی   دهند. این جنگ در هر تشكیل می 

گرا بیابد و با آمادگی کامل با انتظار فرج باید همیشه خود را در صف مبارزان حق 
 لشكر باطل مبارزه کند. 

علی الحقّ ظاهرین حتّی یأتی    رسول خدا؟صل؟ فرمود: »لا تزال طائفة من امّتی
الله« می   1؛ امر  آشكار  را  حق  همواره  من  امت  از  )امر  »گروهی  خدا  فرمان  تا  کنند 

( فرارسد«.   ظهور
حضرت امیرالمؤمنین علی؟ع؟ نیز فرمود: »والله ما یكون ما تأملون حتّی یهلك  

چه آرزو آن   »به خدا سوگند!  2المبطلون و یضمحلّ الجاهلون و یأمن المتّقون ...«؛ 
ها نابود شوند  یابد، مگر هنگامی که باطل از بین رود و نادان کنید، تحقّق نمی می

یابند ...«.   3و پرهیزگاران، آرامش خود را باز
که گاه  قرآن کریم، در موارد متعددی تضاد و نبرد میان دو گروه حق و باطل را بیان کرده  

 کند. تعبیر به مبارزه حق و باطل می از آن تعبیر به مبارزه ایمان و کفر و گاهی  
انسان را مختار آفرید؛ پس برخی افراد از این آزادی اراده برای رسیدن به    ،خداوند

الهی استفاده می  الهی در  قرب  از این موهبت  با سوء استفاده  نیز  و برخی  کنند 
درمی  شیطان  لشكریان  و  زمره  حق  با  نفسانی،  هوای  به  رسیدن  راه  در  و  آیند 

 
، ص 516، ص  2نهج الفصاحه، ج  .1 ، ج 514؛ منتخب الاثر  . 52، ص  51؛ بحار الانوار
 . 279لغیبة طوسی، ص ؛ ا198، ص 1نهج البلاغه، ج  .2
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 کنند. حقیقت، ستیز می 
ی ظاهری می در میدان این مبارزه،  رسد اما  گاهی لشكر طغیاتگر باطل به پیروز

یخ از آنِ حق و پیروان صالحش خواهد   بر اساس سنت و وعده الهی، سرانجام تار
و   ایمان  نور  به  جهل  یكی  تار تا  است  نابودی  به  محكوم  لشكرش  و  باطل  و  بود 

لَ کانَ زَهُوقاً قُلْ جعقلانیت مضمحل شود.   نََّ الْباط  لُ إ   1؛ اءَ الْحَقَُّ وَ زَهَقَ الْباط 
نابود   را  باطل  و  آمد  حق  بی   کرد بگو  است.  که  نابودى  و  محو  لایق  باطل  تردید 

نْ    دُ ير  يو 
َ
هُ أ قََّ ياللََّ ه  وَ    ح  مات  كَل  ر    قْطَعَ يالْحَقََّ ب  رَ الْكاف  قََّ يل    نَ يداب  لَ يالْحَقََّ وَ    ح  لَ وَ الْباط    بْط 

مُونَ  هَ الْمُجْر  یشه کفر  خداوند می  2؛ لَوْ کَر  خواهد حق را با کلمات خود تقویت و ر
کند تا حق، تثبیت شود و باطل از میان برود؛ هرچند مجرمان را   کافران را قطع  و 

 خوش نیاید. 
و تخلّف  باطل، وعده حتمی  بر  ی شكوهمند حق  ناپدیر خداوند است.  پیروز

افتد.  با ظهور حضرت مهدی؟عج اتفاق می جنگ میان حق و باطل    ترینمهم 
ی نهایی حق منتهی می  که از ابتدای هستی آغاز شده بود به پیروز شود.  جنگی 

یخ به دست حضرت بقیة  الله،  آرمان تمام پیامبران، اوصیا و صالحان در طول تار
می محقق  تلاش کامل  همه  تا  مجاهدت شود  شهادت ها،  و  حق ها  گرایان  های 

 . نتیجه دهد
ى ظهور مهدى موعود منّتی بر مستضعفان و خوار شمرده اى شدگان، وسیله آر

ى  اى براى وراثت آن براى پیشوا و مقتدا شدن آنان و مقدمه  ها و خلافت الهی در رو
   ؛ زمین است

َ
فُوا ف ي الْأَرْض  وَنَجْعَلَهُمْ أ ينَ اسْتُضْع  ذ 

نْ نَمُنََّ عَلَى الََّ
َ
يدُ أ ةً وَنَجْعَلَهُمُ  وَنُر  مََّ ئ 
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ينَ  ث  اى است که خداوند متعال از  بخش وعدهظهور مهدى موعود، تحقّق  1. الْوَار 
آنان    میراث ترین زمان در کتب آسمانی، به صالحان و متّقیان داده که زمین  قدیم 

نْ بَعْد  تنها به متقیان تعلق دارد   ، است و پایان بُور  م  نََّ  وَلَقَدْ کَتَبْنَا ف ي الزََّ
َ
کْر  أ  الذَّ 

حُونَ  ال  ي الصََّ بَاد  ثُهَا ع  بَةُ    2؛ الْأَرْضَ ير  ه  وَالْعَاق  بَاد  نْ ع  ثُهَا مَنْ يشَاءُ م  ه  يور  نََّ الْأَرْضَ ل لََّ إ 
ينَ  ق  لْمُتََّ  3. ل 

؟ع؟ در تفسیر آیه  اس    امام باقر لُها بَينَ النََّ لْكَ الْأَيامُ نُداو    هنگام فرمود: »از    4وَ ت 
پس  است.  بوده  ابلیس  براى  دولتی  و  خدا  براى  دولتی  زمان،  این  تا  آدم    خلقت 

 5«. ؟ و کسی صاحب دولت خدا نیست، مگر قائم کجا است   دولت خدا در این زمان 
کند، نعمت را  امام هادى؟ع؟ فرمود: »او کسی است که وحدت کلمه ایجاد می 

می  می   ، سازدکامل  تحقّق  او  دست  به  را  حق  نابود  خداوند  را  باطل  و  بخشد 
ه  خَ   ةُ يبَق    گاه آیه کند«. آن می کرد و فرمود: »به خدا سوگند!    لَکُمْ   رٌ ياللََّ را قرائت 

 6«. بقیةالله، او است 
؟ع؟ پرسیدم: مقصود از آیه  ذا    ل  ي وَ اللََّ   محمد بن مسلم گوید: از امام باقر  غْشى ي إ 

چیست؟ فرمود: شب، اشاره به آن است که سدّ راه علی؟ع؟ شد و او را فرو پوشاند.  
ى  ذا تَجَلََّ هار  إ  ، اشاره به قائم ما است که وقتی خروج می وَ النََّ کند، دولتش بر  ، روز

 
 . 5قصص، آیه  سوره . 1
 105انبیاء، آیه سوره . 2
 . 128اعراف، آیه سوره . 3
 . 40آل عمران، آیه سوره . 4
ج  ، بحار الانوار  . »ما زال منذ خلق الله آدم دولة لله و دولة لابلیس، فأین دولة الله؟ اما هو قائم واحد« .5

 .199، ص 1؛ تفسیر عیّاسی، ج 54، ص  51
، ثمّ   .6 »هو الّذى یجمع الكلم و یتمّ النّعم و یحق الله به الحقّ و یزهق الباطل. و هو مهدّیكم المنتظر

تُ ا     . 57؛ الزام الناصب، ص  66، ص  2یوم الخلاص، ج    . و قال: هو و الله بقیّة الله«   لِله خَیْرٌ لَكُمْ قرأ: بَقِیَّ



 

 

یتقو
 ت

وح
ر

 هی
حق

د و 
جها

 یطلب
هدو

گ م
رهن

در ف
 ی

33 

 1یابد. هاى باطل چیرگی میهمه دولت 
،    است  با باطل   سو موظف به مقابله و مبارزه ک انسان مؤمن از ی و از سوى دیگر

با   مقصد »قرب الی الله« دست یابد. و به  بپیماید مكلف است تنها مسیر حق را 
فرد منتظر    توجه به جریان غالب تیره شدن فضاى حق،  و  باطل  چیرگی ظاهرى 

 توجه باشد. تواند به مسائل مربوط به ظلم و فساد و تباهی در جامعه بینمی 
تر این اصل انتظار است که در مبارزه حق و باطل صفوف طرفداران حق را فشرده 

ها  گوش آن دهد و  ها را به نصرت خدا و فتح و ظفر نوید میکند و آن تر میو مقاوم
می  آشنا  قرآن  نویدبخش  صداهای  با  همواره  می را  مكرّر  که  قُل   فرماید:  سازد 

ونَ  رُ ا مُنْتَظ  نََّ وا إ  رُ صُونَ   2، انْتَظ  ا مَعَکُمْ مُتَرَبَِّّ نََّ صُوا إ      3، فَتَرَبََّ
َّ ن وا إ  رُ نَ    ىفَانْتَظ  مَعَکُمْ م 

ر    .  4نَ ي الْمُنْتَظ 
های بزرگ و تسلط غاصبان خلافت بر سر فتنه آورِ یأس در آن هنگام که ابرهای 

ید، امام علی بلا و ناامیدی می   ، مردم و اهل حق    با این کلمات امیدوارکننده   ؟ع؟ بار
دل  انتظاربخش  کردو  محكم  را  مردم  وعده    ، های  و  بزرگ  حقیقت  این  به 

را به فتح و ظفری که حزب خدا و حامیان حق    آنان  ،ناپذیر الهی مژده داد تخلف 
ی تشویق  ی دارند نوید داد و به استقامت و پایدار  است.   نمودهدر پیش رو

ی ف نیست  ی سستی و مسامحه در انجام تكالیف و وظا  ، ضعف  ، این انتظار   !آر
یأس و ناامیدی را هرگز با آن    ،تسلیم وضع موجود   ،تفاوتیبی   ،حرکتیبی   ،و سكوت 

 
یْلِ إِذا یَغْشی«  »محمد بن مسلم  .۱ قال: اللیل فی هذا   ]قال:[ سألت ابا جعفر عن قول الله تعالی »وَ اللَّ

ی«، النهار هو  الموضع، الثانی، غشّ امیر المؤمنین فی دولته الّتی  هارِ إِذا تَجَلَّ جرت له علیه ... »وَ النَّ
، ج   .القائم منّا اهل البیت، اذا قام غلب دولة الباطل«  .49، ص 51بحار الانوار

 . 158. سوره انعام، آیه  2
 . 52. سوره توبه، آیه   3
 . 102 و  20 ات؛ سوره یونس، آی 71. سوره اعراف، آیه  4
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ی، طرد ارتجاع و مبارزه  توان تنمی  کار ، حرکت، نهضت، فدا کرد. این انتظار وجیه 
گر نادانان    ،با بازگشت به عقب و ارتداد است. اسلام مكتب زنده و سازنده است  ا

مغرضان به   ، یا  را  آن  گونه انتظار  و  کرده  تفسیر  مكتب    دیگری   ،هاکناررفته را 
شده  ب  ها،مأیوس   ،هابیچاره  ،هاکنارگذاشته  ی ه  تن  و    هاچاپلوس   ها،د دا  خوار

یهود  هافروش دین  ردیف  در  را  کنند، خود  داده   یانیمعرفی  که  قرار  فُونَ يُ اند    حَرَّ 
ه   ع  مَ عَنْ مَواض   1. الْكَل 

 گیری نتجه 

کند. برای رسیدن  باید آمادگی    ؟عج منتظر ظهور مهدی  فرج را در خود ایجاد 
ک و ا   هدبه این آمادگی باید اعمالی را انجام د   مانند   ؛ دن خلاقی را در خود نهادینه 

ک پا و  و ی  پیراستگی  اعتقاد  در  بودن  صادق  و   و   ، عمل   زندگی،  روحی  توانایی 
در  جهاد  برای  بخواهد  ؟عج مهدی   حضرت   رکاب   جسمی  که  کسی  یاران    از . 

را در زمان غیبت تجربه کند.  مبارزه با باطل   باشد، باید روح جهاد و   ؟عجمهدی 
اماماحادیث،   در  یاور  و  منتظران  ؟عج منتظر  زندگی  در  که  است  خود،    ه کسی 

همچنین، در راه استقرار دین و   ، رسدبایثار جان و مال در راه خدا   ه مرتب آماده و به
ی کردن نهضتی که می نجات  یش مظلومان، گام بردارد و برای یار ظلم را    هخواهد ر

 .نتظر جهاد باشدم  ،صبرانهگزین کند، بی در جهان برکند و عدل را جای 
و   روشنگری  راه  باطل،  با  مبارزه  در  یخ  تار همیشه  مصلحان،  و  پیامبران 

بخشی را سرلوحه خویش قرارد داده بودند و در راه هدفی مقدس حتی از  بصیرت 
گذشتند اما در مقابل ظلم و ظالم، سر فرو نیاوردند. منتظر واقعی فرج،   جان نیز 

وشد در عصر غیبت، همچون رهبران خود  ک وارث این مكتب است؛ بنابراین می 

 
 . ۳۶. سوره نساء، آیه   1
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  های مختلف اخلاقی، اعتقادی، فرهنگی و سیاسی در مقابل لشكر باطل، در عرصه 
 مبارزه کند و با چراغ معنویت و اخلاق حقیقی، افكار جامعه را بصیرت بخشد. 

گیر در جامعه   برای برچیده شدن بساط جهل و باطل باید اصلاحی گسترده و فرا
یابد و ج آرمانتحقق  انسانیت با امام عادل،  محور آشنا شود.  گرا و عبودیت هان 

کند   نمایان  جهانیان  بر  را  خاتم  دین  واقعی  چهره  که  ين   امامی  الَِّّ  عَلَى  رَهُ  يظْه  ل 
ه   به احتزاز درآورد    1كُلَّ  بر تارک جهان  را  لَا و پرچم توحید و عبودیت  ي  يعْبُدُونَن 

کُونَ ب ي شَيئًا  2. يشْر 
آینده   ؟عج انتظار و عقیده به ظهور مهدی تقویت روحیه   را  اندیشه  و  گرا  فكر 

ی و مبارزه با باطلمی جهل   ، سازد و مسلمان را برای مقاومت و استقامت و پایدار
 نماید.  و فساد آماده می 

 منابع 

 قرآن کریم 
مؤسسة  ؛  یزدى حایرى، علی ؛  ؟عج إلزام الناصب في إثبات الحجة الغائب  . 1

 . ق1422، بیروت، چ اول، الأعلمی 
ینب، محمد بن ابراهیم ی باابن الغیبه؛  . 2  .ق 1397، تهران، اول،  نشر صدوق ؛ ز
، دار إحیاء التراث العربي ؛  مجلسی، محمد باقر بن محمد تقی ؛  الأنوار بحار   . 3

 .ق   1403بیروت، چ دوم، 
، تهران،  الاسلامیة مكتبة العلمیة  ؛  عیاشی، محمد بن مسعودتفسیر عیاشی؛   . 4

 ق. 1380چ اول، 

 
 .9سوره صف، آیه ؛  33سوره توبه، آیه  .  1
، آیه   2  . 55. سوره نور
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، تهران، چ دوم،  صحیفه نور  . 5  ش. ۱۳۷۹؛ خمینی، روح الله؛ طبع و نشر
چ چهارم،  دار الكتب الإسلامیة ؛  کلینی، محمد بن یعقوبالكافی؛   . 6 ، تهران، 

 . ق 1407
 . ش  1376؛ صدرا، قم، چ هفتم، مطهرى، مرتضی  ؛مجموعه آثار  . 7
انتشارات  ؛  اللهلطف   ،ی گانیگلپا  یصاف ،  عشر   یالامام الثان  يف   منتخب الاثر  . 8

 . ق ۱۴۲۲، قم، مؤلف
؛  . 9 یت پیش از ظهور ، رحیم؛  مهدو در    یمقام معظم رهبر  یندگینهاد نماکارگر

 ش. 1387، قم، چ اول، ها، معارفدانشگاه 
، قم،  دشتی، محمد ؛  ، محمد بن حسین یشریف رضنهج البلاغه؛   . 10 ؛ مشهور

 . ش 1379چ اول، 
 . ش 1382، تهران، چ چهارم، دنیاى دانش ؛ پاینده، ابوالقاسم نهج الفصاحه؛  . 11
انتظار   . 12 مصطفی  ؛1سطح    2نهضت  آموزش  ؛آخوندى،  سپاه   یمعاونت 

 ش. 1384 ،تهران  ،یپاسداران انقلاب اسلام
 
 

  



 

 

 

 ؟رح؟ولایت فقیه از منظر محقّق حلی

 عبدالرحمن نجفی عمران 
 

 چکیده

ا بحث و ر  فقیا اس  کا اس  رار حرک  سیاسی ركی اه منضنعات مهم فقا
اما    تاررخ تشیع اس ا کا تنسط  اه فقها گر طشل  آرزوی بسیاری  ما های  و  انبیا 
خ یای؟ق؟ گر کششر اسلامی اررانا :اما ع ل پننیف ولی انفرشا افراگ بسیاری  

ی اس  کا  اکااف کا بحث اه و ر  فقیاا بحث نشراه آن غافل اس  و گ ان می 
با و:نگ  کا گر گوران ص شرا  انف را  مرحن  اما ؟ق؟ و ناگرگانیا آن را  یان کرگه 

اهارا   آمفه آن اس ؛  اه تشكیل  ت کایم چایا بحثیا سالکا اثباروا برای  اا ابل 
اه ماظر   ارران را گوران ص شرا و:نگ گان ا اس ا و ر  فقیا  انقلاب اسلامی 

 را ب رسی کرگرم.  محقّق حّ»ی؟رح 
ت امی فقهای نی اا اائل با و ر  فقیا اس اف. برخی اه آنانا و ر  فقیا  

می  حسبیا  امشر  گر  ماحصر  و  مقیّف  مط»قا  را  را  آن  گری ی  گ وه  اما  گانافا 
گر  می م صن ؟عهم؟  امامان  :انشیاان  فقها  ر ای  فقیاا  مط»قا  و ر   گاناف. 

و تصرو گر امنال و ان س    حق حكنم   ارشانت ا  نئننات اس اف و ماناف  
 گارنف کا اگلا عق»ی و نق»ی بر آن گ ل  گارگ. 
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اه  سداانی گارگ کا می   محقّق ح»ی؟رح تنان گرفگاه او ر  مط»قا فقیا« را 
آن اس ظهار ن نگ. مقیّف نكرگن و ر  فقیا با :ه  و محفوگه خاصا اشل  

لوو  ارار گان ا  ی   و ارار گابا  اه  ال ال گر گس  فقها  گن و ر  بر اضا 
تنانف  اای رراس  عامّا و سپرگن اخ یار آنا گر گس  فقیاا ار رک می ن با 

 اه طرففاران گرفگاه و ر  مط»قا فقیا اس .   گلیل بر آن بانف کا محقّق حّ»ی؟رح 
 ال الا محقّق ح»ی. ی و ر  فقیاا و ر  مط»قاا  ی  واژگان کلیدی

 

 مقدّمه

 ر روایات پیامبر گرامی اسلام؟صل؟ و امامان معصوم؟عهم؟ مبحث »ولایت فقیه« د 
عصر  تا فقهای    ؟رح عقیل عمّانیابی فقهای بزرگوار شیعه، از ابن است.  شده    بیان

، آن را   اند. بررسی کرده و ولایت فقیه را در ابواب مختلف فقه پذیرفته   حاضر
کنون که در دوران همواره    ،بریم فقیه به سر میحكومت اسلامی و رهبری ولی   ا

رکن رکین   باره یكی از اهداف دشمنان اسلام و انقلاب، ایجاد شک و تردید در 
آن    را دربارهشبهاتی    آنان قصد دارند  .انقلاب، یعنی ولایت مطلقه فقیه است

به    و   ررسی کنیمبآن    دیدگاه فقهای بزرگ را درباره  رو نیاز استازاین   ؛کنند  ایجاد
پاسخ   شبهاتی  باعث  دهیم چنین  ایمان    تا  جامعهتقویت  به  افراد  نسبت   ،

یخی بودن ثبوت منصب ولایت ط شود و روحیه انقیاد  ی برای فقیه جامع شرا  تار
کند. مقاله حاضر   ولایت  و اطاعت در برابر فرامین رهبری را در همگان ایجاد 

 کند. می  بررسی ب و پیشینه ذهنیرا بدون تعصّ  فقیه از منظر محقّق حلی؟رح 
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 مفهوم ولایت فقیه 

  است. وَلایت )به فتح( «  فقیه»   و «  ولایت»  از دو واژه  ترکیبی«  ولایت فقیه»  واژه
( مصدر والی   1مصدر موالات به معانی  «  ولی»از    . این واژه است  2و وِلایت )به کسر

دشمن   3ضد نقیض  ،   4، (دوست)  و  ،   حافظ  6قرب،   5صهر ناصر ،  7و  امر   8مدبر 
،تابع و دنبالهو   9خلیفه و جانشین   مشتق شده است.  10رو

وَلایت )به فتح( در    آمده و   13سلطنت و    12تولّی امر   11، ولایت نیز به معانی نصرت
( در حكومت و امارت  ،نسب   . است 14نصرت و عتق است و وِلایت )به کسر

 
 .  365، ص 8. کتاب العین، ج 1
 . همان.   2
 .  2529، ص6تاج اللغة و صحاح العربیة، ج  -. الصحاح  3
 . 7286، ص11. شمس العلوم و دواء کلام العرب من الكلوم، ج  4
 . 2529، ص6. الصحاح ـ تاج اللغة و صحاح العربیة، ج  5
 . 141، ص6. معجم مقائیس اللغة، ج 6
ج   7 ج   ؛ 7287، ص11. شمس العلوم،  تاج العروس من جواهر القاموس،    ؛ 406، ص15لسان العرب، 
 .  310، ص20ج 
 . 455، ص 1. مجمع البحرین، ج  8
 .  458، ص1. همان، ج  9
 . 312، ص20. تاج العروس من جواهر القاموس، ج 10
ج   ؛885. مفردات ألفاظ القرآن، ص  11 کلام العرب من الكلوم،    ؛7286، ص11شمس العلوم و دواء 

مجمع    ؛672، ص2المصباح المنیر في غریب الشرح الكبیر للرافعي، ج   ؛407، ص15لسان العرب، ج 
 . 455، ص1البحرین، ج 

 .  407، ص15. لسان العرب، ج  12
 . همان.   13
 . 312، ص20. تاج العروس من جواهر القاموس، ج 14
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  4و زیرکی   3شكافتن و باز کردن   2دانش،   1»فقیه« مشتق از واژه »فقه« به معنای فهم، 
آن   از حقایق  و  را شكافته  که احكام  دانشمندی است  به معنای  »فقیه«  و  است 

 5گشاید. را می اند  هایی که دیگران بدان نرسیده نماید و دریچه دانش فحص می 

به معنای علم به احكام    ، نام دانشی خاص از علوم دینی و  در اصطلاح   هفق
فرعی   است شرعی  آن  تفصیلی  ادله  راه  گفته می  هفقی  و   6از  کسی  که به  شود 

 7داشته باشد.را توانایی استنباط احكام شرعی 
کم شرعی،  ینی نظیر حا سلطان    10سلطان اسلام،   9سلطان عادل،   8فقها با عناو

  ؛ اندیاد کرده   آناز    14فقیه جامع شرایط   و   13امام عادل  12امام المسلمین،   11زمان،
«  شرح الازها»  کتابکه  چنان المراد من السلطان فی السّنة العلماء  : »گوید میر

 
 . 2243، ص6تاج اللغة و صحاح العربیة، ج -. الصحاح  1
 . 5230، ص 8. شمس العلوم و دواء کلام العرب من الكلوم، ج  2
یب الحدیث، ج  3 ، ج  ؛ 45، ص3. الفائق في غر یب الحدیث و الأثر  . 45، ص3النهایة في غر
 . 523، ص13ج. لسان العرب،  4
یب الحدیث، ج 5  . 45، ص3. الفائق في غر
 . 289. القاموس الفقهي لغة و اصطلاحا، ص 6
 .  18. اصطلاحات الاصول و معظم ابحاثها، ص  7
 .  22، ص2. الدروس الشرعیة في فقه الإمامیة، ج 8
 .  267. الاقتصاد الهادي إلی طریق الرشاد، ص 9
 .  648. المقنعة، ص 10
 .  32ح أهل الكتاب، ص. تحریم ذبائ  11
ى ابن جنید، ص 12  . 70. مجموعة فتاو
 .  476. الانتصار في انفرادات الإمامیة، ص 13
 . 293. تلخیص المرام في معرفة الأحكام، ص 14



 

 

یولا
 هیفق ت

حل
قّق 

مح
ظر 

ز من
ا

ی
 ؟رح

41 

الدّین« لمصالح  المتولّي  العادل  الامام  هو  و  یطلقونه،  سلطان    1؛حیث  هرگاه 
استبه دین  علمای  آن  از  مراد  شود،  استعمال  مطلق  پیشواى    صورت  آن  و 

 . عادلی است که متولّی مصالح دینی است
طوسی اقامةمی  ؟رح شیخ  »فأمّا  إلّا    گوید:  إقامتها  لأحد  یجوز  فلیس  الحدود 

 ز نیست. یحدود براى کسی جز سلطان وقت جا هاقام 2؛لسلطان الزّمان«
  فوّضا من   انّ المراد بالسلطان هو الامام أو حاکم الشرع أو گوید: » علامه حلی؟رح می 

کم شرع و نایب آنان است.   ، مراد از سلطان   3؛ الیه«     خصوص امام معصوم؟ع؟، حا
ی فقیه بهعلت نام  آن است که در زمان غیبت، احتمال وجود    «سلطان»   گذار

و    سلطانی جز فقیه وجود ندارد. شارع مقدس نیز سلطنت بر دیوانگان، سفیهان 
 بر وی صادق است.   سلطان رو عنوانازاین است؛  ... را به فقیه سپرده

از   بنابراین فقیه  مراد  که  تولّ   ،ولایت  است  شرایط  جامع  مجتهد  توسط   ، امور ی 
،    4برخی آن را مطلقه   وجود دارد؛  دیدگاهمحدوده آن، اختلاف    بارهدر  گروه دیگر و 

 5. دانندمنحصر در امور حسبیه می 
حقّ  ؟ع؟  که »فقیه« نظیر امامان معصوم  به معنای این استولایت مطلقه فقیه«  »

که  چنان  ؛تواند در زمان غیبت، حكومت اسلامی تشكیل دهد دارد و می  حكومت 
که وظیفه   ی اموری گوید: »جمعی از فقها ولایت فقیه را در تمام می   محقق نائینی؟رح 

 
، ج 548رة المعارف فقه مقارن، صی. دا 1  .  292، ص2؛ به نقل از شرح الازهار
 .  300. النهایة في مجرد الفقه و الفتاوى، ص 2
 .  592. تذکرة الفقهاء، ص 3
 . 52ولایة الفقیه، ص  -. دلیل تحریر الوسیلة  4
 . همان.   5
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کمان است، ثابت دانسته   1«، العلماء ورثة الأنبیاء» اند و به روایاتی نظیر ولات و حا
 3«،أفضل من أنبیاء بني إسرائیل  علماء أمّتي »  2، «علماء أمتي کأنبیاء بني إسرائیل»

خود را    یکه خلفا  ؟صل؟روایت نبوی   و   4»اولی الناس بالأنبیاء أعلمهم بما جائوا به« 
می معرفی  باشند، کسانی  روایات  ی  راو حضرت،  آن  از  بعد  که  استدلال    5کند 

گفته نموده  و  فقیه، مقبوله عمر اند: مهم اند  اثبات ولایت  بر  حنظله  بن ترین دلیل 
آن  در  که  علیكم  فانّ »  عبارت   ،است  جعلته  کما ی  اطلاق   6« حا و  شده  بیان 

توان گفت:  د، بلكه میشومی   داری حكومت، شامل وظیفه تبلیغ احكام و حكومت 
کم » ادّعای ظهور لفظ  7. در متصدّی حكومت، بعید نیست  «حا

 ؟رح نامه محقق حلّیزندگی 

هذلی حلّی، ملقب  د یسعبن ن یی بن حسییح بن  ابوالقاسم جعفر بن حسن 
  11در شهر حله   60210یا    6009در سال    8معروف به محقق حلّی   ن و یبه نجم الد

 
 .  2، ح 32، ص 1. الكافي، ، ج  1
یة فی الاحادیث الدینیة، ج  2  .  67، ح 77، ص4. عوالی اللئالی العزیز
، ص -. کتاب المزار  3  . 6مناسك المزار
 .  422. نهج البلاغة، ص 4
 .  73، ح 56. صحیفة الرضا، ص 5
 . 10، ح 67، ص1. الكافي، ج 6
 .  335، ص 2. المكاسب و البیع، ج  7
 . 42، ص 22. منابع فقه شیعه؛ ج 8
 . 30م الشیعه، ص. طبقات اعلا 9
 .231. لولوءة البحرین، ص 10
 . 32، ص22. منابع فقه شیعه، ج  11
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 1دار فانی را وداع گفت.  676شد و در سال  زاده
  را  وی نخست نزد پدر خود حسن بن یحیی بن سعید، مقدمات علوم روزگار 

پس گذارد.  سر  پشت  را  آن  و  دورهخواند  آن  استادان  نزد  در  آن    مانند   از 
د فخار  یربعی، سابوالبقاء هبةالله بن نما حلّی    بن  جعفر   بن  ن محمدیالدیبنج 

وى در  خ  ی، که مشان محمد بن جهم حلّی و ...یالدیدخ مفیبن معد موسوى، ش
شد و    چنان درخشید که سرآمد عصر خود   2ها برد. قرائت و روایت نیز بودند، بهره 

   . به قول مطلق را به خود اختصاص داد« محقق» در فقه شیعه، عنوان
طور مطلق  به«  محقق»  »در اصطلاح فقها، هرگاه نویسد:  می   ؟رح شهید مطهری

  ، دان بزرگاضی یلسوف و ر ین شخص بزرگوار است. فیگفته شود، مقصود هم
کرد و در جلسه درس فقه او  یالدر یخواجه نص ن طوسی با او در حلّه ملاقات 

  ک ی ان طلاب،  یع در میمخصوصاً کتاب شرا  ،محقق  هاىکتابافت.  یحضور  
ه یا حاشیادى کتب محقق را شرح کرده یکتاب درسی بوده و هست و فقهاى ز 

 3اند«.ها نوشتهبر آن
ی می   و دیگری  جای  کتاب در  شیعه،  فقهاى  میان  »در  سهگوید:    هاى 

  در قرن هفتم و هشتم شخصیت، یعنی محقق حلّی، علامه حلّی و شهید اول که 
یستهمی به ز آناند،  بر  دیگران  و  درآمده  فقهی  متون  حاشیه  صورت  و  شرح  ها 

کسی دیگر نمی نوشته که چنین عنایتی به آثار او شده باشد. فقط  اند و  بینیم 
کتاب   ک در ی  کتاب از  گذشته، دو  که در حدود قرن   هاى شیخ مرتضی انصارى 

 
 . 695، ص2. مقامع الفضل، ج  1
 . همان.   2
، ج 3  . 77، ص 20. مجموعه آثار



 

 

ش
پژوه

نامه دارالثقلین/سال 
سو

م/ شمار
۳/ 

زمس
تان 

1۴۰۰
 

44 

 1.د، چنین وضعی به خود گرفته است«گذرصدوسیزده سال از وفاتش می
کییها و تغجهش ،ز نظر من  »ا که فقها وظیفی فقه شیرات  ى  از روز فه  یعی، 

ص در سه مرحله  گرفتند،  بر عهده  را  در  اجتهاد  اول  گرفته است: مرحله  ورت 
خ طوسی، مرحله دوم در قرن هفتم به دست محقق  یل قرن پنجم به دست شاوای

حلّی علامه  و  جدا    ؛ حلّی  و  فقه  اصول  نظر  از  حلّی  علامه  مخصوصاً  کردن  و 
سیزدهم  قرن  در  سوم  مرحله  و  یكدیگر  از  ضعاف  و  صحاح  احادیث   حساب 

ى انجام ین حاج شیله خاتم المتأخر یوسهجرى، به   2افت«.یخ مرتضی انصار
یعه را  و زعامت ش بود  مریق   676تا    630هاى  در سال  یمحقق حلّ ت  یمرجع

افت.  یق فراوان  یتوف  ، ق و پژوهش اصول و مبانی فقهیاو در تحق  داشت.بر عهده  
گر جدا  یكدی ها از  نهیمعارف و علوم اسلامی را در تمام زمتا    دی کوش  ؟رحمحقق

گانه در کتابی مستقلرا به   کدام   کند و هر  بررسی    بحث،   ،صورت موضوعی جدا
 .نمایدح یو تنق

صدها طالب علم در مجلس    رو این بود؛ از همتا  س بی ی در مقام تدر   ؟رحمحقق
می  شرکت  او  خوشهدرس  او  دانش  خرمن  از  و  میکردند   دند. یچها 

گردان او برخاستندیاى از مهاى علمی برجستهتیشخص ای که  گونهبه ؛ان شا
مجتهد   چهارصدش از  یب  ،در اعلام العرب آمده است: »از مجلس درس محقق

که چن جنبش علمی در    .«ده نشدین دیشیفقهاى پ  بارهامرى در   نیبرخاستند 
او به اوج شكوفا و حلّه،  یی خود رسیعصر  کز علمی مهم جهان  ی د  از مرا كی 

 
 . 78. همان، ص 1
 . 128. همان، ص  2
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 1ع شد. یتش

 ؟رحولایت فقیه از منظر محقق حلی

  فصل خاصی به بحث ولایت فقیهان اختصاص   ، حلی؟رح   در کتب محقق هرچند  
اما می به  نیافته  فقهی،  گون  گونا ابواب  در  این  دیدگاهتوان    باره دست  وی در 

ی    یافت؛ یرا و فقها ز از  ی  را بیان  حكومت  ابتدا ضرورت تشكیل    ،مانند بسیار
حكومت و    کرده  جامعه    را   تشكیل  سلامت  وی می ضامن  »ان گوید:  می  داند. 

الهرج و  الاجتماع مظنة النزاع و مثار الفتن غالبا و الحكمة موجبة حسم مادة  
نزاع و    اجتماع، غالباً در معرض   2قطع نائرة الاختلاف و لن یستمر الا مع السلطان« 

  .در جامعه است  کننده آتش اختلاف و فتنه حكومت، خاموش درگیری است و  
گزیر  کم و رهبر    نا  .نخواهد شد پایدار هیچ حكومتی مگر توسط حا

کم و رهبر برای اداره جامعه را لازم    ، اصل وجود حكومت،؟رح محقّق حلی حا
می  ی  ضرور و  دانو  سلطان    عدالتد  شرایط  از  یكی  می را  »ثمَّ :  کند معرفی 

ن  یالمعنی الذ إذ  یباعتباره وقفت  ابة الجمعة علی اذن الامام موجب عدالته 
تحقق  یته لا الی مواقع المصلحة فلا  یأهو   ی سرع الی بواعث طبعه و مرامیالفاسق  

كون  ی كن العادل و لان الفاسق لا  یحسم مادة الهرج علی الوجه الصواب، ما لم  
فلا   أهلیاماما  له  الاستنابة« یكون  جمعه  3ة  نیابت  آن،  اعتبار  به  که  ،  معنایی 

زیرا فاسق، بر اساس    مام جمعه است؛متوقّف بر اذن امام شد، خواهان عدالت ا
نه طبق مطلحتهای نفسانی خود عمل می خواسته یشه  ؛کند،  کن  بنابراین ر

 
 . 326. ادوار فقه و کیفیت بیان آن؛ ص  1
، ج 2  . 280، ص2. المعتبر في شرح المختصر
   . همان.  3
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که ، علاوه بر آن شودمحقق نمی نمودن مادّه هرج، مادامی که امام عادل نباشد، 
 استنابت ندارد.فاسق، امام نیست و اهلیّت 

استدلال این  ایشان،  جمعه    هرچند  نماز  امارا در مبحث  نمود  چنین    بیان 
از محقّق حلی ی عدالت   ؟رح کلامی  و که  آن است  کم    بیانگر  و حا رهبر  در  را 

اسلامی می   جامعه  وجود  ؛داندشرط  بدون  یرا  پیشوای    عدالت   ز و  کم  حا در 
 . نخواهد رفتومرج از بین ، هرج جامعه اسلامی

 اند: اقامه حدود، در حال غیبت امام؟ع؟ گوید: »برخی گفته می  محقّق حلی؟رح 
گاه به احكام گونه که در صورت ایمنی از ضرر  همان   ؛جایز است   ،برای فقهای آ

بر مردم واجب است که   . ستا سلطان وقت، حكم نمودن بین مردم، برای فقها 
، به آنان کمک کنند   و جایز نیست که کسی متعرّض اقامه حدود و  در این امر

گاه به احكام  آ کیفیت    ،حكم بین مردم شود، جز  بر  گاه  و آ بر منابع آن  مطّلع 
 1ایقاع احكام بر وجه شرعی«. 

کلامی،    ؟رحمحقّق حلی را وظیفه  «  حكومت بین مردم»  صراحتبه در چنین 
بیان می  نمی فقها  دیگران، جایز  برای  و  ثانیداند، چنانکند  در    ؟رح که شهید 

گاه   ، فقیه مجتهد است که آ توضیح کلام وی گفته است: »مراد از عارف مذکور
جایز نبودن حكم  )این حكم    . به احكام شرعی، به سبب ادلّه تفصیلی است

محلّ اتّفاق بین اصحاب است و فقها تصریح به اجماعی بودن   (برای غیرفقیه

 
: و قیل یجوز للفقهاء العارفین إقامة الحدود  313، ص1. شرایع الإسلام في مسائل الحلال و الحرام، ج   1

و یجب علی   الوقت  کما لهم الحكم بین الناس مع الأمن من ضرر سلطان  ع  الإمام  في حال غیبة 
و لا للحكم بین النا الحدود  أن یتعرض لإقامة  و لا یجوز  إلا عارف  الناس مساعدتهم علی ذلك  س 

 بالأحكام مطلع علی مأخذها عارف بكیفیة إیقاعها علی الوجوه الشرعیة. 
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 1.اند«آن کرده 
حلیمحقّ  حقّ    ، ؟رحق  و  نموده  تقسیم  سادات  و  امام  سهم  دو  به  را  خمس 

جب  ی»:  است  ط دانستهامام را منحصر در مجتهد جامع شرایتصرّف در سهم  
فیأن   الإمام  حصة  صرف  الموجود  ی تولی  إلیالأصناف  من  بحق  ین  الحكم  ه 

است    واجب  ، نیابت از معصوم دارد  ، حق در اصناف موجود کسی که به  2؛ « النیابة 
ی، فقیه عادل  «  من الیه الحكم»  مراد از   باشد.دار سهم امام  که عهده در کلام و

و    3ع در حاشیه شرای  ؟رح گونه که شهید ثانیهمان  ؛امامیِ جامع شرایط فتوا است 
 .است به آن اشاره نموده  4مسالک، 

گفته است: مراد از   ؟رحموسوی عاملی ثقه عدل امامیِ  «  من الیه الحكم»  نیز 
به  است،  واجب  امام  حصّه  بر  او  تولّی  و  فتواست  شرایط  چه آن  دلیلجامع 

امام    ؟رحمحقّق حلی از طرف  بودن فقیه،  که همان منصوب  نمود  آن اشاره  به 
 5. بنابراین تولّی حصّه امام نیز با اوست؛ وم استعمصورت به  ؟ع؟ معصوم 

 
: المراد بالعارف المذکور الفقیه المجتهد، و  108، ص3. مسالك الأفهام إلی تنقیح شرایع الإسلام، ج1

و    -لحكمهو العالم بالأحكام الشرعیة بالأدلة التفصیلیة. و جملة شرائطه مفصّلة في مظانّها. و هذا ا 
 موضع وفاق بین أصحابنا. و قد صرّحوا فیه بكونه إجماعیا.   -هو عدم جواز الحكم لغیر المذکور 

 . 167، ص1. شرایع الإسلام في مسائل الحلال و الحرام، ج  2
: المراد به: الفقیه العدل الإمامي الجامع لشرائط الفتوى، و لو تولّی  185. حاشیة شرایع الإسلام، ص 3

 ذلك غیره کان ضامناً. 
  : المراد به الفقیه العدل الإمامي الجامع لشرائط 476، ص 1. مسالك الأفهام إلی تنقیح شرایع الإسلام، ج   4

 صوبه، فیتولی عنه الإتمام لباقي الأصناف مع إعواز نصیبهم. الفتوى، لأنه نائب الإمام علیه السلام و من 
: المراد بمن إلیه الحكم: الثقة العدل  427، ص 5. مدارك الأحكام في شرح عبادات شرایع الإسلام، ج  5

الإمامي الجامع لشرائط الفتوى، و إنما وجب تولیه لذلك لما أشار إلیه المصنف من أنه منصوب من  
 لی وجه العموم فیكون له. قبله علیه السلام ع 
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گفته عبارتبرخی  إل»  اند:  النیمن  بحق  الحكم  تقیی«  ابةیه  عدم  آنو  به    د 
قائل به ولایت مطلقه و عامّه    ؟رح جهت خاصّ، بیانگر آن است که محقّق حلی

ی .برای فقها است جا، ولایت  در این  گفته است: »ظاهر از واژه نیابت  ؟رح حیدر
آن  از  و  است  فقیه  برای  عامّه  و  اماممطلقه  سهم  در  تصرّف  که  از    ؟ع؟جایی 

، نوبت به نائب عامّ او  تعذّر وصول به امام؟ع؟ شئون امامت است، در صورت  
 1. رسدمی

کلام محققهمان  که ظاهر  که شوهرش    شرایع الاسلام درباره  در   ؟رحگونه  زنی 
است  مفقود شده  فقیه  ولایت مطلقه  به  قائل  ی،  که و آن است  گفته  ؛ نیز  یرا    ز

»است بودچنان:  مشخص  مفقود  شخص  خبر  را    چه  همسر  نفقه  او  ولی  یا 
ی نداشتچنان ولی  خیار طلاق ندارد،    ،، زن پرداخت  گاهی از و و کسی    چه آ

نباشد،   بپردازد،  را  همسر  خرج  ب  چهچنانکه  کند،  زن  مراجعه  کم  حا کم  ه  حا
کند و در  می  وجو جستشوهرش    درباره   ت تعیین نموده،برایش چهار سال مدّ 

در صورتی که پس از گذشت چهار    پردازد.المال خرج او را می این مدت از بیت
از  وفات به زن داده و پس   سال، از شوهرش اطلاعی حاصل نكرد، دستور عدّه

 2است«.  آن، ازدواج برای زن جایز 

 
یخها و مبانیها، ص   1 : و الظاهر من النیابة هنا هي الولایة المطلقة و العامّة للفقیه  75. ولایة الفقیه، تأر

و حیث أنّ التصرف في سهم الإمام علیه السّلام من شئون الإمامة فمع تعذّر الوصول إلیه تصل النوبة  
 إلی نائبه العام. 

ج  2 : و المفقود إن عرف خبره أو أنفق علی  28، ص3. شرایع الإسلام في مسائل الحلال و الحرام؛ 
زوجته ولیه فلا خیار لها. و لو جهل خبره و لم یكن من ینفق علیها فإن صبرت فلا بحث و إن رفعت  

کم أجلها أربع سنین و فحص عنه فإن عرف خبره صبرت و علی الإمام أن ینف ق علیها  أمرها إلی الحا
 من بیت المال و إن لم یعرف خبره أمرها بالاعتداد عدة الوفاة ثم تحل للأزواج.
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ی   دیگری  و جای  بیت   درباره در  از  جایزه  کم  پرداخت  حا توسط  المال، 
یرا    ؛المال پرداخت کند، جایز استامام، جایزه را از بیت   چهچنان: »گویدمی ز

 1«. داردمصلحت 
المال  قائل به جواز تصرّف فقیه در بیت  ؟رح در موارد دیگری نیز محقق حلی

چه عامل بگریزد، مساقات  گوید: »چنان که درباره عقد مساقات می ست، چنان ا
کم از شود، بلكه چنان باطل نمی    چه باذلی، عمل را از طرف او بذل کند و یا حا

 2المال، مبلغی را که برای اجازه او تعیین شده بپردازد، خیاری نخواهد بود«. بیت 
 کند، : »کسی که حیوانات را پیدا می گوید می او درباره حیوانات پیداشده نیز   
گر  المال، بر آنان انفاق نماید، یافت نشود، باید غذای آنان  سلطانی که از بیت  ا

 3«.بدهدرا 
که بیت  کلامیچنین   المال مسلمانان، باید در اختیار فقیه  بیانگر آن است 

، از آن استفاده کند و با توجّه به آن باشد تا بتواند در  از  که مراد مصالح مورد نیاز
از    توان گفت: چنین کلامی بیت المال، در کلمات فقها، خزانه دولت است، می 

 ست. ا از سوی او « ولایت مطلقه فقیه»  بیانگر قول به ؟رح محقّق حلی
اسلام «  مسلمینمال  ال»بیت  تعبیر  صدر  در    ،در  که  مكانی  اموال  برای  آن 

«  المالبیت »  فت، سپس تعبیر ر کار می ه  ببود  عمومی و منقول دولت اسلامی  
«  اموال عمومی مسلمانان»   بر   کمکم   .جانشین آن شد و همان معنی را افاده کرد

 
 :و لو بذله الإمام من بیت المال جاز لأن فیه مصلحة. 185، ص2، جهمان.  1
کم  ف   : إذا هرب العامل لم تبطل المساقاة127، صهمان.    2 إن بذل العمل عنه باذل أو دفع إلیه الحا

.من بیت المال   ما یستأجر عنه فلا خیار
: و ینفق الواجد علی الضالة ان لم یتفق سلطان  261، ص2. المختصر النافع في فقه الإمامیة، ج   3

 ینفق من بیت المال.  
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که   بود.   ...وجه نقد، اشیای منقول، اراضی و    شاملنیز همین لفظ اطلاق شد 
  ملک همه مسلمانان  ، در سرزمین اسلامی مالی است که  مراد از مال عمومی، هر 

نهاد بیتپس   .است ی دیوان از تأسیس  برقرار و  ی، بیت المال  ادار المال  های 
 1.مالی ناظر بر درآمدها و مصارف دولت اسلامی درآمد هصورت مؤسسبه

که در  ،  ر سابقه فقهی المال، دبیت محلی برای تمرکز منابع مالی دولت بود 
کم قرار داشاختیار   که از آغاز تشكیل دولت اسلامی  ت و حا بر    ،عنوانی است 

  ه دولت و نیز محل و موضعی که بخش منقول یا بالقوّ   های موجود مجموعه دارایی 
گرد می ها را در آناین دارایی  آوردند و سپس تحت شرایط و قوانینی برای  جا 

 2. اطلاق شده است  ،کردندمصالح عامه مسلمانان و جامعه اسلامی خرج می 
ی در دولت اسلامی از  بیت   بنابراین  المال را باید نخستین نهاد مالی و ادار

گرامی اسلام  تمرکز منابع مالی    ،هدف اصلی آن   که  دانست  ؟صل؟زمان پیامبر 
کم است تا     کند.استفاده    ،مصالح عامه مردم  برای در اختیار حا

 ای المال، خانه گوید: »مراد از بیت المال می بیت در تعریف    محقق آشتیانی؟رح 
اموالی   که  مسلمانان،  را  است  مصالح  در  پل، سا   مانندکه  مسجد،    خت 

نهر کاروان می   سرا،  صرف  آن  غیر  می و  جمع  آن  در  جزیه،  دشوشود،  مانند  ؛ 
ای  خانه   .دخرج شو  در راه خیر چه از اموالی که وصیّت شده  مقاسمه و آن   خراج، 

ی می ، در آن جمع ...مظالم و    های پول  که زکات، خمس، صدقات،  شود و  آور
است فقرا  به  نمی   المال بیت،  مختصّ  و  جمع  نیست  آن  در  که  اموالی  توان 

نیازمندان  مستحقّان و    شود را در مصالح مسلمانان صرف نمود، بلكه باید بهمی

 
یابی 4المال« در دانشنامه جهان اسلامی، ج  . رحمان ستایش، »بیت  1  .1391بهمن  15، باز
 . 5336شماره ،  مقاله بیت المال. دایرة المعارف اسلامی،   2
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همان  شود،  مش پرداخت  اموال  که  نمی گونه  را  مسلمانان  بین  فقرا    توان ترک  به 
 1«.کرد پرداخت 

  ای خانهالمال،  : »مراد از بیتنداالمال گفتهنیز در تعریف بیتبرخی از فقها  
اموالی   که  میرا  است  خرج  مسلمانان  و  اسلام  مصالح  در  آن  که  در  شود، 

می جمع  ی  آنکننآور برای  و  نیست   ،د  خاصّی  جزیه،  مصرف  انفال،  مانند  ؛ 
، مصرف شومالی که وصیّ   ،مقاسمه  خراج،  د و قسم  ت شده تا در مصارف خیر

می  صرف  خدا  راه  در  که  زکات  از  از    ،دشوخاصّی  سادات  سهم  زکات،  اما 
بر آن اطلاق  «  المالبیت »  ند، عنوانراد  که مصارف معیّن  خمس، مظالم و لقطه

   2د«. شونمی 
شود و المال« بر »خزانه دولت« اطلاق می توجّه به مطالب فوق، عنوان »بیت  با 

گفتار  توان از  تولّی آن، تنها بر عهده کسی است که دولت، در اختیار او باشد، می 
از آن،   المال، باید در اختیار فقیه باشد و فقیه، که بیت مبنی بر آن  محقّق حلی؟رح 

 
: إنّ المراد منه حسبما یظهر منهم بیتٌ یُجمع فیه ما یصرف في  ۳10ـ ۲10صص،  1. کتاب القضاء، ج  1

خراج   و  یة  الجز مثل  غیرها  و  الأنهار  شقّ  و  الخان  و  القنطرة  و  المسجد  کبناء  المسلمین  مصالح 
إلی غیر ذلك ممّا    سبیل الله   المقاسمة و ما اوصي في صرفه في وجوه البرّ و ما یصرف من الزّکاة في

یشترك فیه جمیع المسلمین و أمّا ما یُجمع فیه الزکاة و الخمس و الصّدقات و وجوه المظالم و غیرها  
ء و لا یجوز صرف ما یجمع فیه في مصالح  ممّا یكون مختصّاً بالفقراء فلا یكون من بیت المال في شي 

ا من  بمستحقیه  یعطی  أنْ  بدّ  لا  بل  جمیع  المسلمین  فیه  یشترك  ما  صرف  یجوز  لا  أنّه  کما  لفقراء 
 المسلمین في سبیل الفقراء أیضاً. 

یعة الإسلامیة الغراء، ج.    2 و المقصود من بیت المال هو  :  151، ص1نظام القضاء و الشهادة في الشر
کالأنفال  البیت الذي یجمع فیه ما یصرف في مصالح الإسلام و المسلمین و لیس له مصرف خاص 

و الجزیة و الخراج و المقاسمة و المال الموصی مصرفه في مصارف البرّ و القسم الخاص من الزکاة  
لها   ممّا  اللقطة  و  المظالم  و  الخمس  من  السادات  سهم  و  الزکاة  أمّا  و  الله  سبیل  في  یصرف  الذي 

 مصارف خاصة فلا یطلق علیه بیت المال. 
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کند، چنین نتیجه در موارد نیاز   که وی قائل به آن  استفاده  ای را استظهار نمود 
 است که اداره دولت و حكومت اسلامی، لازم است در دست فقیه باشد.

برای فقها    ستدلال برای ثبوت تصدّی منصب قضا در مقام ا  ؟رح محقّق حلّی
دارد فقیه  مطلقه  ولایت  نظریه  در  ظهور  که  دارد  استدلالی  وی  ؛ نیز  ابتدا    زیرا 

: »آیا برای فقها اقامه  گویدمی تصدّی منصب قضاء را برای فقها جایز دانسته و  
گونه که در صورت امنیت از  همان  ؛جایز است   ؟ع؟حدود در حال غیبت امام 

توانند تصدی منصب قضاوت نموده و مساعدتشان بر  ضرر سلطان وقت، می 
 مردم واجب است.

که عارف به احكام و مطلع  کسی  کیفیت    باشدبر مآخذ آن    جز  و نسبت به 
در    تصدی اقامه حدود جایز نیست.   ،ایقاع حدود بر وجه شرعی آن آشنا باشد 

ی بر مردم واجب بوده و بر   ، ترافع به و صورت اتصاف شخص به صفات مزبور
نزد فقیه فراخواند    چه طرف مقابل دعواچنان خصم لازم است   کم  را به تحا او 

کار   ، مرتكب منكر و  اجابت نماید و در صورت امتناع و رجوع به قضات جور
   1حرام شده است«.

»در   النافع کتاب  گفته  ن  «المختصر  قضاوتیز  »صفات  امر    ، است:  شش 

 
الحلال    1 مسائل  في  الإسلام  شرایع  ج.  الحرام؛  ص  1و  إقامة  313،  العارفین  للفقهاء  یجوز  قیل  و   :

ع کما لهم الحكم بین الناس مع الأمن من ضرر سلطان الوقت و یجب   الحدود في حال غیبة الإمام 
علی الناس مساعدتهم علی ذلك و لا یجوز أن یتعرض لإقامة الحدود و لا للحكم بین الناس إلا عارف  

مأخذها المتعرض    بالأحكام مطلع علی  اتصاف  مع  و  الشرعیة  الوجوه  إیقاعها علی  عارف بكیفیة 
کم عنده و لو امتنع   للحكم بذلك یجوز الترافع إلیه و یجب علی الخصم إجابة خصمه إذا دعاه للتحا
و آثر المضي إلی قضاة الجور کان مرتكبا للمنكر و لو نصب الجائر قاضیا مكرها له جاز الدخول معه  

 یه اعتماد الحق و العمل به ما استطاع. دفعا لضرره لكن عل 
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که اشتراط امانت و  ایمان، عدالت، حلال تكلیف،   زادگی، علم و ذکورت است 
که اهلیّت  بر واجبات داخل در قید عدالت    محافظت  کسی  برای  بوده و جز 

نمی  فتوا منعقد  باشد،  اینشوداشته  در  دیگر  فقهای  فتوای  و  کافی    د  باره 
 1.نیست«

ندارد    ست: قضاوت برای غیرعالمی که اهلیّت فتوا ا  نیز گفته  « الاسلامشرایع  »
 2و فتوای علما برای او کافی نیست.  شودمنعقد نمی 

کتابت وی در ادامه می  تردید وجود دارد؛    ، گوید: »درباره اشتراط علم قاضی به 
؟صل؟ عهده  یاست عامه بود ولی در ابتدا، قادر بر کتا زیرا پیامبر  3. بت نبود« دار ر

فقیه   مطلقه  ولایت  ثبوت  بیانگر  مزبور  حلی؟رح  عبارت  محقق  دیدگاه  در 
زیرا ا  است؛  را  دانستقضاوت  عامه  یاست  ر و  ولایت  شئون  برای  این از  ، ز  رو 

کتابت قاضی، به   بر    ؟صل؟پیامبر   قادر نبودناشتراط و عدم اشتراط تسلّط بر 
یاست  ، با ثبوت ر همچنین منصب    عامّه برای آن حضرت استدلال کرد.  نوشتار

 
: الأول في  59، ص 4شرایع الإسلام في مسائل الحلال و الحرام؛ ج  ؛279، ص2النافع، ج   . المختصر   1

و یشترط فیه البلوغ و کمال العقل و الإیمان و العدالة و طهارة المولد و العلم و الذکورة فلا  الصفات 
لا   و  مراهق  لا  و  لصبي  القضاء  ضمن  ینعقد  في  یدخل  و  الفاسق  کذا  و  للأمانة  أهلا  لیس  کافر لأنه 

العدالة اشتراط الأمانة و المحافظة علی فعل الواجبات و لا ینعقد القضاء لولد الزنی مع تحقق حاله  
کما لا تصح إمامته و لا شهادته في الأشیاء الجلیلة و کذا لا ینعقد لغیر العالم المستقل بأهلیة الفتوى  

فتوى العلماء و لا بد أن یكون عالما بجمیع ما ولیه و یدخل فیه أن یكون ضابطا فلو غلب  و لا یكفیه 
 علیه النسیان لم یجز نصبه. 

: و کذا لا ینعقد لغیر العالم المستقل بأهلیة  59، ص  4. شرایع الإسلام في مسائل الحلال و الحرام؛ ج  2
 الفتوى و لا یكفیه فتوى العلماء. 

ط علمه بالكتابة فیه تردد نظرا إلی اختصاص النبي ص بالرئاسة العامة مع خلوه  : و هل یشترهمان.    3
 في أول أمره من الكتابة. 
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 داند.ثابت نمی  قضاوت را برای غیرفقیه جامع شرایط فتوا 

 گیری  نتیجه 

که می توان    زیرا سخنانی دارد  ؛قائل به نظریه ولایت فقیه است   ؟رح محقّق حلی 
فقیه»   دیدگاه مطلقه  استظهار  ولایت  آن  از  را  به  «  فقیه  ولایت  نكردن  مقیّد  نمود. 

المال در دست فقها و قرار  قول به لزوم قرار داشتن بیت   جهت و محدوده خاص، 
شعبه  از  قضاء  بر  آن،  دادن ولایت  اختیار  و سپردن  عامّه  یاست  ر دست    به های 

می حلّی فقیه،  محقّق  که  باشد  آن  بر  دلیل  ولایت    ؟رح تواند  دیدگاه  طرفداران  از 
 مطلقه فقیه است. 

 منابع 

 تا.بی  جا،بی  ؛یم ابراهشاهرودى، محمدجناتی   ؛ان آن یت بیفی. ادوار فقه و ک 1
،  یدفتر نشر الهاد  ؛یرزا علی، مینیمشك  ؛أبحاثها   و معظم   الاصول   . اصطلاحات 2
 هـ ق.   1427نهم، چ قم، 
الهاد3 الاقتصاد  طر   ی.  الرشاد ی إلی  ابو طوسی  ؛ق  حسن ،  بن  محمد   ،   ؛ جعفر

 ق.   ه 1375اول،  چ ستون، تهران،  خانه جامع چهل انتشارات کتاب 
  دفتر   ؛ موسوی، شریف مرتضی، علی بن حسین   ؛ الانتصار فی انفرادات الإمامیة .  4

  ق.   ه   1415اول،  چ  انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم،  
القاموس5 جواهر  من  العروس  تاج  ب  ؛ .  ز واسطی،  حنفی،  حسینی  یدى، 

چ  روت،  یع، بیدار الفكر للطباعة و النشر و التوز   ؛مرتضیید محمدن، سی الدمحب 
 ق.   ه  1414اول،  

کنگره    ؛د، محمّد بن محمد بن نعمان یفشیخ م  ؛ م ذبائح أهل الكتابی. تحر 6
 ق.  ه  1413اول، چ د، قم،  ی خ مفیجهانی هزاره ش
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  ، ؟عهم؟ مؤسسه آل البیت   ؛ اسدی حلّی، حسن بن یوسف بن مطهر   ؛ تذکرة الفقهاء .  7
 ق.   ه  1388اول، چ قم، 
  ؛ وسف بن مطهر ی اسدی حلّی، حسن بن  ؛معرفة الأحكام  یص المرام ف ی. تلخ 8

 ق.  ه  1421اول،  چ  ه قم، قم،  یغات اسلامی حوزه علمیانتشارات دفتر تبل
حاش9 ز یشه  ؛ الإسلام  شرایعة  ی.  ثانی،  علیی الدین د  بن  دفتر   ؛ن  انتشارات 
 ق.  ه  1422اول،  چ ه قم، قم، ی غات اسلامی حوزه علمیتبل

، انتشیرة المعارف فقه مقارن، مكارم شی . دا10 ى، ناصر لی  ارات مدرسه امام عراز
 ق.  ه  1427اول،  چ ، قم،  طالب؟ع؟بن ابی 

دفتر انتشارات    ؛عاملی، محمد بن مكی  ؛ةیفقه الإمام  یة ف ی. الدروس الشرع11
 ق.  ه  1417ه قم، قم، دوم،  ین حوزه علمیاسلامی وابسته به جامعه مدرس

دل12 تحر ی .  الوسی ل  الفقیولا   - لة  ی ر  علییس  ؛هیة  مازندرانی،  کبر فی  مؤسسه    ؛ا
 ق.  ه   1428دوم،  چ ، تهران،  ؟قنییم و نشر آثار امام خمیتنظ

ف   شرایع.  13 الحرامم  یالإسلام  و  الحلال  نجم   ؛سائل  بن  ی الدحلّی،  جعفر  ن 
 ق.  ه   1408دوم،  چ  ان، قم، یلیمؤسسه اسماع ؛حسن 

دار    ؛د یرى، نشوان بن سعی حم؛  . شمس العلوم و دواء کلام العرب من الكلوم14
، بالفكر ال   ق. ه   1420اول، چ  روت، یمعاصر

العرب  -. الصحاح  15 دار    ؛ل بن حمادیجوهرى، اسماع   ؛ةیتاج اللغة و صحاح 
 ق.  ه   1410اول، چ روت،  ین، بییالعلم للملا

کنگره جهانی امام    ؛منسوب به امام رضا، علی بن موسی؟عهما؟  ؛فة الرضای. صح16
 ق.   ه  1406اول،  چ ، مشهد،  رضا؟ع؟

 اسماعیلیان،   ه مؤسس   ؛ آقابزرگ تهرانی، محمدمحسن   ؛ . طبقات اعلام الشیعة 17
 تا. دوم، بی چ قم، 
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الدینیة18 الاحادیث  فی  العزیزیة  اللئالی  عوالی  ابی   ؛.  بن  ابن  محمد   ، جمهور
، ایران،   ؛الدین زین  هـ ق.   1405دار سید الشهداء للنشر

ف 19 الفائق  الحد یغر   ی.  ابوزم  ؛ یثب  عمر خشرى،  بن  محمود  دار    ؛ القاسم، 
 ق.   ه  1417اول، چ روت،  یة، بیالكتب العلم

الفقه20 القاموس  اصطلاحا.  و  لغة  ابو   ؛ ی  دمشق،    ؛ب یجسعدى،   ، الفكر دار 
 ق.  ه  1408دوم،  چ

، محمد بن  ینی، ابو کل  ؛ ی. الكاف 21 چ  ة، تهران،  ی دار الكتب الإسلام  ؛عقوب یجعفر
 ق.   ه  1407چهارم،  

 ق.   ه   1410نشر هجرت، قم، دوم،    ؛ل بن احمدیدى، خلی فراه ؛ن یتاب الع. ک 22
القضاء 23 کتاب  میآشت  ؛.  محمد انی،  جعفر یرزا  بن  زه  ؛ حسن    -ر  یانتشارات 

 ق. ه   1425اول، چ ، قم،  ؟قانی یکنگره علامه آشت
المزار 24 کتاب  المزار   -.  نعمان  ؛مناسك  بن  محمد  بن  محمد  مفید،    ؛ شیخ 

 . ق ه   1405الهادی، قم،  
، ابوالفضل، جمال ابن   ؛لعرب. لسان ا25 دار الفكر    ؛ن، محمد بن مكرمی الدمنظور

، ب  -ع ی للطباعة و النشر و التوز   ق.  ه  1414سوم، چ روت،  یدار صادر
وم،  سچ  کتابفروشی مرتضوى، تهران،    ؛ نی الدیحی، فخرطر   ؛نی . مجمع البحر 26
 ق.   ه  1416

ابن 27 ى  فتاو مجموعة  ابن   ؛ یدجن.  احمد یجناسكافی،  بن  محمد  دفتر   ؛د، 
  ق.   ه   1416اول،  چ  انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، قم،  

مؤسسة    ؛ن جعفر بن حسن ی الدحلّی، نجم   ؛ ةیفقه الإمام  ی. المختصر النافع ف 28
 ق.  ه  1418ششم، چ ة، قم،  ینیالمطبوعات الد

موسوى عاملی، محمد بن    ؛الإسلام   شرایعشرح عبادات    ی. مدارك الأحكام ف 29
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 ق.  ه  1411اول، چ روت،  ی، ب ؟عهم؟ تی مؤسسه آل الب ؛علی
  ؛ ن بن علیی الدیند ثانی، ز یشه  ؛الإسلام  شرایعح  ی. مسالك الأفهام إلی تنق30

 ق.  ه  1413اول،  چ  ة، قم، یسلاممؤسسة المعارف الإ
ومی، احمد بن  یمقری ف   ؛یر للرافعیب الشرح الكبیغر   یر ف ی. المصباح المن31

 تا.اول، بی چ ، قم، یمنشورات دار الرض  ؛محمد
ف 32 المعتبر  المختصر   ی.  حسن  ؛شرح  بن  جعفر  س  ؛حلّی،  ید  مؤسسه 

 ق.  ه  1407اول،  چ ، قم،  الشهداء؟ع؟ 
انتشارات دفتر    ؛این، احمد بن فارس بن زکر یالحسابو   ؛اللغة یس  . معجم مقائ33

 ق.  ه   1404اول،  چ ه قم، قم، ی غات اسلامی حوزه علمیتبل
الدار    -دار العلم    ،ن بن محمد راغب یاصفهانی، حس؛  . مفردات ألفاظ القرآن 34
 ق.  ه  1412اول، چ ة، لبنان، یالشام
الفضل 35 مقامع  آقا  ؛.  کرمانشاهی،  بهبهانی  وح  وحید  بن  علی    ؛ د یمحمد 

 ق.  ه  1421اول، چ د بهبهانی، قم،  یمؤسسه علامه مجدد وح
خ  یکنگره جهانی هزاره ش  ؛د، محمّد بن محمد بن نعمانیشیخ مف  ؛. المقنعة36

 ق.   ه   1413اول،  چ د، قم،  یمف
الب37 و  المكاسب  مینائغروی    ؛ع ی.  محمد نی،  انتشارات    ؛نی حسیرزا  دفتر 

 ق.  ه  1413اول،  چ ه قم، قم،  ین حوزه علمیاسلامی وابسته به جامعه مدرس
ان قمی،  ینیمترجمان: حس  ؛ن یحسبروجرى، آقای  ی طباطبا  ؛ عهی. منابع فقه ش38

ى، م  -مهدى  ، تهران،   ؛صبور  ق.  ه  1429اول،  چ انتشارات فرهنگ سبز
ف 39 الشهادة  و  القضاء  نظام  الإسلامیالشر   ي.  الغراءی عة  تبر   ؛ة  یزى،  سبحانی 
 ق.  ه  1418اول، چ ، قم،  مؤسسه امام صادق؟ع؟ ؛جعفر 

ى، ابن   ؛یث و الأثر ب الحد ی غر   ية ف ی. النها40 ، مباریاثجزر مؤسسه    ؛بن محمد   کر
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 تا. اول، بی چ ان، قم،  یلیمطبوعاتی اسماع
ى  مجرد  یة ف ی . النها41 ، محمد بن حسنشیخ طوسی، ابو  ؛الفقه و الفتاو   ؛ جعفر

 ق. ه   1400دوم، چ  روت، ی، بیدار الكتاب العرب
 .  ق   ه   1414اول،  چ  مؤسسه نهج البلاغه، قم،    ؛ سید رضی، محمد   ؛ . نهج البلاغة 42

ى، محسنی ح  ؛هایخها و مبان ی ه، تأر یة الفقی. ولا43  دار الولاء للطباعة و النشر    ؛ در
 ق.  ه  1424اول، چ روت، یع، بی و التوز 



 

 

کره با غیر  از منظر آیات و روایات  مسلمانانمشروعیت مذا

 رضا سامكن علی

 دهیچک

اای گرا اسلا  ارا اس  کا بر اساس فطرت و عقلانی   ت را ناخصا اه مهم 
با ا یا گلیل با ک ی    ؛ :ام ا بش ی را با آن راا نگ ساخ ا اس حكم کرگه و  

ب رم کا گر مشرگ اخ لافات گر سطح  گا  گر آرات ارآن ک رم با ارا نكتا پ  می 
آن مش وعی  مذاکره ح ی با  کلان و  یا  ارائا کرگه و  رااكار  ال »»ی نید خفاونف 

ب ط یق  ارا  اه  مرگ   را  آرامی  و  ص»ح  تا  اس   با غیرمس» انان  خنن روی  فون 
اما گر ض ا ام ن وطی   آورنف. سا  نبشی نید بر ا یا امر اائم اس   گس  

اا ی  اس  حائد  کا  غیرمس» انان ذکر نفه  با  مذاکره  با    پژوایارا    .برای 
کا با ب رسی ارا مقنلا  پرگاهگ. مش وعی     ن نگروش تح»ی»ی و تنصی ی س ی  

مذاک چیننیی  غیرمس» انانا  با  مذاکره  :ناه  مداطرها  و  بفون  و  منفق  ره 
و  ن ننا  ذکر  با  سا   و  ارآن  ماظر  اه  آن  با  پایبافی  مفت  و  آن  رااكاراای 

 مصاگیقا اه ن ارج ارا پژوای اس . 
 مذاکرها گیپ» اسیا عدتا ن ی سبیل.  کلید واژه:
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 مقدمه  

جهان   یكیامروزه   مردم  توجه  مورد  مسائل  خصومت   ،از  مشكلات  حل  و  ها 
سی اقتصاد،  ی نظام  یهاتنش منطقه   یاسی،  طر   یاو  و  ی از  کره  مذا گفتمان،  ق 

که جامعه بشر  ی پلماسی د ده و ضرر  یان دیار ز یها بسق جنگ ی از طر   یاست؛ چرا
ن جبران  قابل  هم  آن  خسارات  هم  .ست یو  دی به  دلیل  و  ی ن  تكامل  راه  اسلام،  ن 

که    کندی م گوشزد می ات قرآن کر یها آموخته است. آ شرفت و سعادت را به انسان یپ 
گر کافران به صلح و آرامش گرا ؟صل؟ تو نیپ   یدند پس اییا و بر    1ر یز آن را بگیامبر

 خدا توکل کن. 
کره است که بین طرفین  بدیهی است که مهم   ترین ابزار صلح، همان طریق مذا

گونه بود که تا امكان داشت از  پیامبر گرامی اسلام؟صل؟ این   بنابراین  ؛شوداجرا می 
ی می جنگ و خونریزی خو  کره دار کرد و  کرد و بارها برای مصلحت با دشمنان مذا

یت دین و حكومت ایشان را تقویت می گونه پیمان بست؛ به    کرد. ای که استوار
به اسلام طعنه می  که بعضی  و جنگ  منصفانه نیست  که دین خشونت  زنند 

کریم و سنت نبوی بر پایه آرامش، صلح و   است؛ چراکه اصل اولیه    در آیات قرآن 
کافران و دشمنان نیز به آن متمایل و به مفاد  امنیت انسان  که  ها است؛ تا زمانی 

 آن ملتزم باشند.  
فاک ی  یبندی پا نزاع،  در  ازا  یاده ی طرفه  ندارد؛  ذلت  و  خسارت  دن ی جز  ن  ی رو 

کره و صلح، بیان کرده و به مسلمانان هشدار م  یطیاسلام شرا دهد که  ی برای مذا
 یهامتعال است؛ پس بر او توکل نمود و نباید ظاهر قدرت   یگاه عزت خداه یتك

کره کنید با ذلت و ضعف نباشد  یخواهی که م یب دهد. زمانی بزرگ، شما فر  د مذا

 
 . 61. سوره انفال، آیه  1
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ن  یدا کنند، به همیبه پ نشود که کافران بر مؤمنان تسلط و غل  یاگونه جه آن به یو نت
کره و شروط آن با توجه به  یاز مشروع  یکامل  یمناسبت سزاوار است بررس ت مذا

ن اسلام در نظر  ی د  یت و وجه واقعی رد تا ماهی، صورت گ ی ات قرآن و سنت نبویآ
 دا شود.  ی عموم مردم هو 

 رمسلمانان از منظر قرآن  ی ت مذاکره با غیمشروع

  ی ه برخورد با کسانی دگاه خداوند متعال، اصل اولی از دم،  یات قرآن کر یبا توجه به آ 
با ما دشمنیمسلمان ن  یکه حت و  ن  یو عناد  یستند  کردن    یكیندارند، به  رفتار 

ذ   نْهَاکُمُ يلَا د: یفرمایگونه که خداوند م است همان 
هُ عَن  الََّ لُوکُمْ يلَمْ  نَ ياللََّ   ىف   قَات 

جُوکُمْ يوَلَمْ    ن  يالَِّّ   نْ د    خْر  لَ   کُمْ ار  يم  طُوا إ  وهُمْ وَتُقْس  نْ تَبَرَُّ
َ
مْ يأ هَ    ه  نََّ اللََّ بَُّ يإ  ط    ح   1نَ يالْمُقْس 

اند،  رون ننموده ین جنگ نكرده و از منازلتان بی خدا شما را از آنان که با شما در د
به نینم  ینه آنان  با  که  نما  یكی کند  رفتار  را  ییو عدالت  زیرا خداوند عادلان  د؛ 

   دارد.دوست  
ندارند    یکه با مسلمانان عناد  یرمسلمانانیف، مذاکره با غی ه شر یاساس این آبر  

برخی  و عدالت با آنان رفتار نمود.    ی كید با نی ست و باین  ی اند، منهنكرده   یو دشمن
مان بستن  ی از غیرمسلمانان با مسلمانان عهد دارند که وفای به آن واجب است؛ پس پ 

 ز است.  ی ندارد و جا   ی ست، اشكال ی نان معاند ن که با مسلما   ی رمسلمان ی و مذاکره با غ 
لْ عَلَى د:  یفرمایم   یگری ه دی خداوند متعال در آ لْم  فَاجْنَحْ لَهَا وَتَوَكََّ نْ جَنَحُوا ل لسََّ إ  وَ

م   السََّ هُوَ  هُ  نََّ إ  ه   آنان به مسالمت تما  2. مُ يالْعَل    عُ ياللََّ گر  ن ی ا تو  به  ی ز مایل داشتند  ل 
که او شنوا و دانا است.    صلح باش و بر خدا توکل کن چرا

 
 . 8. سوره ممتحنه، آیه  1
 . 61. سوره انفال، آیه  2
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ل است  یم  ید: کلمه جنوح به معنایگو ی ف میه شر یل آی ؟رح ذییعلامه طباطبا
از ا را هم  به یگو ی ن جهت جناح می و بال مرغ  که مرغ  به  ی وسند  از دو    یكیله آن 

متما خود  می طرف  منحرف  و  ایل  من ی شود.  قرآن  علد:  یفرمای که  جناح  ه«  ی »لا 
گناه منحرف نشده است. واژه  یسورا بكند به  ن است که اگر فلان کار ی ش ایمعنا

  ی ن که فرمود: »و توکل علی صلح است و ا  ین و کسره آن، به معنای»سلم« به فتح س
گر دشمن به صلح و  ی یدر معنا یالله« تتمه امر به جنوح و همگ  ک امر است که ا

کرد  یآمروش مسالمت  ، به خدا توکل    مایل ز به آن  یتو نز رغبت  کن و مترس از  شو
  ینداشتن آمادگ  دلیل گیر کند و تو به که مبادا اموری پشت پرده باشد و تو را غافل این 

 1شنوا و دانا است.  یتعال ی؛ چون خدای مقاومت کن ینتوان
کرات    همیشگی  شان به اشكالیا   سخن ن صورت  ی به ادارد؛  اشاره  نسبت به مذا

گر شما    :د گفت یبا  . در پاسخ داشته باشد  یاخدعه و نقشه   ،طرف مقابل د  ی که شا ا
کر  و ل به صلح دارند  ی تماهم  آنان    ،د ید و در شک هست ی ن ندار یقی با  ل و  وعقم  همذا

پ  باین  بستن  پیمان در    یرود، اشكالیش میمنطق درست و عادلانه  و  بر ی ست  د 
 خدا توکل کرد. 

م  ین و اصل تعمیّ معنان و  یّ عهد در عقود معبه    یتوان از لزوم وفا ی ت را می مشروع
  ی ن اسلامی ط و قراردادها با مواز یکه شرا   تا زمانی  ؛ت قراردادها به دست آوردی مشروع

ن و به مقتضای مخالف  بالعقود»  ی ست  توان  یم  «المومنون عن شروطهم »و    « اوفوا 
 2ن قراردادها را قابل قبول شمرد. ی صحت و لزوم ا

آی بنابرا به  توجه  با  کر ین  قرآن  غیات  با  کره  مذا نهیم  مطلقا  نشده    یرمسلمانان 
که خداوند مهمان  ؛است  ذ  د:  یفرمایگونه 

الََّ ا  لََّ ک    نَ يإ  الْمُشْر  نَ  م  لَمْ    نَ يعَاهَدْتُمْ  ثُمََّ 

 
 . 153-152 ص ، ص9. ترجمه تفسیر المیزان، ج  1
 . 533، ص  3. فقه سیاسی، ج  2
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وايوَلَمْ    ئًايشَ   نْقُصُوکُمْ ي رُ لَ   کُمْ ي عَلَ   ظَاه  وا إ  مَُّ ت 
َ
حَدًا فَأ

َ
مْ يأ هَ    ه  نََّ اللََّ مْ إ  ه  ت  لىَ مُدََّ بَُّ ي عَهْدَهُمْ إ    ح 

ق   خود  اید و چیزی از تعهدات  ها عهد بسته مگر گروهی از مشرکان که با آن   1نَ ي الْمُتََّ
شما هم    کنند؛ پس اند و کسی را بر ضرر شما یاری نمی نسبت به شما فروگذار نكرده 

   دارد. زکاران را دوست  ی خداوند پره د.  ی ان مدت آن تمام کن ی عهد خود را تا پا 
که پیمان بستن با غیرمسلمانان منهی نیست از این آیه شریف استفاده می    ؛ شود 

  ی ن شرط که معاند نباشند و بر ضرر مسلمانان همكار ی رسد به مذاکره، اما به اچه 
 مان هم لازم است. ین صورت، وفای به آن پ ی نكنند؛ در ا

نْ  دلیل آیه  رمسلمانان بهیگوید: معاهده با غمرحوم راوندی ذیل این آیه می  إ  وَ
لْم  فَاجْنَحْ لَهَا ...  ؟صل؟ نیز با قریش صلح کرد که   2.جَنَحُوا ل لسََّ   جایز است و پیامبر

گر   چند سال جنگ ترک شود. قرارداد بستگی به مصلحت مسلمانان دارد چراکه ا
 3  ست.یز نی رمسلمانان باشد، جایمعاهده به ضرر آنان و باعث شوکت و قدرت غ

طبرسیش می یخ  پ ؟رح  گروه ی گوید:  با  ؟صل؟  اهل    یهای امبر  ، هجر اهل  مانند 
کرد و تا زمان ی بحر  که به  ن ی مان را که عبارت است از ای که شروط پ   ین و ... صلح 

  4است.  یعهد آنان باق نكنند،   یار ینرسانند و دشمنان شما را  یشما ضرر 
؟صل؟ با غیرمسلمانانی که مستكبر و معاند نبودند، مذاکره کرد و پیمان بست   پیامبر

کره، پا  یو تا زمان ؟صل؟ نیبند بودند پ ی که به شروط مذا ز ملزم بود، پس اصل  یامبر
کره با آنان با توجه به شروط   ندارد.   یم ذکر شده، اشكالیات قرآن کر یکه در آ  یمذا

کره با غ  یاتیگر از آید  یكی رمعاند دلالت دارد، این  یرمسلمانان غیکه بر جواز مذا

 
 . 4آیه  . سوره توبه،  1
 . 61. سوره انفال، آیه  2
 . 354، ص  1. فقه القرآن، ج  3
 . 13-12 ص، ص5. مجمع البیان، ج   4
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است:   ذ  آیه 
الََّ ا  لََّ لُونَ ي  نَ يإ  بَ   ص  قَوْمٍ  لَى  رَتْ    ثَاقٌ يم    نَهُمْ يوَبَ   نَکُمْ يإ  حَص  جَاءُوکُمْ  وْ 

َ
أ

نْ  
َ
لُوکُمْ يصُدُورُهُمْ أ وْ    قَات 

َ
لُوايأ هُ لَ   قَات  طَهُمْ عَلَ قَوْمَهُمْ وَلَوْ شَاءَ اللََّ ن     کُمْ يسَلََّ فَلَقَاتَلُوکُمْ فَإ 

فَلَمْ   لُوکُمْ ي اعْتَزَلُوکُمْ  لَ   قَات  إ  لْقَوْا 
َ
عَلَ   کُمُ يوَأ هُ لَکُمْ  اللََّ فَمَا جَعَلَ  لَمَ  مْ يالسََّ  1  .لًا یسَب    ه 

ند و از  یآیشما م  یها که به سو ا آن یاند  مانان شما عهد بسته یها که با هم پ مگر آن 
گر خدا بخواهد آنان را بر شما  كار با قوم خود به تنگ آمده یا پ یكار با شما  یپ  اند و ا

م پ ی مسلط  شما  با  تا  کنند یکند  کناره  ؛كار  شما  از  گر  ا شما    ،کرده   یریگ پس  با 
  ی برا  یشما راه  یدهند خداوند برای شنهاد صلح میکنند و به شما پ ی جنگ نم

 ها قرار نداده است.  تعرض به آن 
کره با غی ه استفاده مین آی از ا ت دارد و عهد و  یرمسلمانان مشروع یشود که مذا

ز  یمان شما هم عهد بستند نیپ که با هم   یقوم  یها محترم است و حتثاق با آن یم
قر  به  البته  آی نه ذیحرمت دارند  که آن ی ل  کناره ه  از جنگ  و به شما    یریگ ها  کرده 

که برایدهند، ظاهر می اد صلح مشنهیپ  ست بلكه  ی ن حكم نی ا  یهر قوم  یشود 
 ز است.  ی ها جان شروط باشند و صلح با آن ی ا یاست که دارا  یکسان  یبرا

 شود: یه بیان میدر آ   ینكات
طرف، که  ی عهد مسلمانان و کافران بمان با هم یپ ت کشتن کافران هم ی . ممنوع1

ه قبل است و  ی ء جمله »فان تولوا فخذوهم...« آصلون...« استثنای ن  ی جمله »الا الذ
از حكم دستگ  کرد:  یخداوند متعال  را استثناء  کافران دو دسته  کشتن  کردن و  ر 

کافران کافران  ی مانیمان مسلمانان، پ یپ ان آنان و هم یکه م  ینخست    ی باشد، دوم: 
ن و  مسلمانان  با  مقابله  توان  نتیکه  در  و  ندارند  را  خود  قوم  با  مقابله  اعلام  یز  جه 

 ها.  مسلمانان باشند و نه به ضرر آن ه سود کنند که نه بیم یطرف ی ب

 
 . 90. سوره نساء، آیه  1



 

 

روع
مش

ی
 ت

ا غ
ره ب

ذاک
م

ی
نان

لما
مس

ر
 

ظر آ
ز من

ا
ی

ت
ا

 
 روا

و
ی

 ات

65 

ه  ین آی که در ان ی شده با کافران: از ابسته   یهامانی به پ   ی. لزوم احترام و وفادار 2
کافران، کشتن  کشتن  شده است چه   یعهد مسلمانان نهمان هم یپ هم   از  رسد به 

کافران منعقد    ییهامان ید به پ ی با  شود مسلمانانی مان آنان، معلوم میپ هم  که با 
 کنند احترام بگذارند و وفادار باشند.  یم

و پ 3 انعقاد معاهده  با غی. جواز  ایمان ترک مخاصمه  آی رمسلمانان: در  از  ین  ه 
پیمان مسلمانان با کافران که ظاهرا پیمان ترک مخاصمه بوده سخن گفته شده و با  

 1برد. هایی پی ه جواز و مشروعیت چنین پیمان توان ب مخالفت نشده است؛ پس می  آن 

 مسلمانان از منظر سنت  غیرمذاکره با  عیتمشرو

  تبری جست  ، پیامبر اسلام؟صل؟ همواره از صلح استقبال کرد و از خشونت و نزاع 
برای جهانیان رحمت معرفی می  را  از بعثت خود  و می و هدف  »انّما    فرماید: کند 

و    در صورت فراهم بودن شرایط، با غیرمسلمانان مذاکره و صلح کرد   2. بعثت رحمة« 
کره پا  یه تا زمانیبی مانند صلح حد  بند بود.  ی که طرف مقابل به عهد و متن مذا

حدود  یپ  همراه  ؟صل؟  از    1400امبر برانفر  خود  عمره    یاصحاب  حج  یانجام  ا 
مشرکان مانع    ،دندیک مكه( رسی نزد  یه )محلیبی رهسپار مكه شد و چون به حد

انجام مراسم عمره شدند  و  آنان به مكه  ا  ی مان صلحیپ   .ورود  ان  ین محل می در 
مدیپ  به  مسلمانان  باید  آن  اساس  بر  که  شد  منعقد  مشرکان  و  ؟صل؟  نه  یامبر

آیبازم سال  و  انجام    سه   ،ندهیگشتند  مكه  در  را  مراسم  بعد  بدهندروز  سال   .
؟صل؟ و  یپ  ش بازهم  یمكه حرکت کردند اما نگران بودند که قر   ی ارانش به سویامبر

؟صل؟ دوست نداشت در ماه حرام و یمانع ورود آنان شود و با آنان بجنگد. پ  امبر

 
 . 225، ص 1. جهاد در آینه قرآن، ج  1
 .212، ص 1. الاحتجاج، ج  2
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؟صل؟ با  یه پ ین آی ه نازل شد. با نزول ایگاه آآن   ،محدوده حرم با مشرکان بجنگد امبر
م  یکسان او  با  جنگی جنگی م  ،دندی جنگی که  از  و  کسانی د  با  او    یدن  با  که 

   1نمود. ی ز میدند پرهیجنگی نم
کرم یپ  که تا دهیبی صلح حد  ،شیبا قر   ؟صل؟امبر ا سال از جنگ  ه را امضا نمود 

درحال شود  مذکور ی متارکه  کفار  با  نم   ،که  بسته  ذمه  ولیعقد  اساس    یشود  بر 
توان بست که  ی ا عهد صلح میمعاهده، مهادنه  رهبر حكومت اسلامی،  د  یدصلاح 

  ی اند تا زمانکه بسته   یمانیند و موافق پ یگو ی ن صورت، آنان را کفار معاهد می در ا
 بند باشند جان و مالشان در امان است.  ی مان پایکه پ 

از آن آثار    برخیست که  شرفت اسلام بوده ایدر پ   یآثار بزرگ   یه دارایبی مان حدیپ 
 :کنیم را بیان می 
 کوتاه شدن دست دشمنان از ضربه زدن به مسلمانان؛  •
 مان؛ ی بیشتر مشرکان به ا یروهایش نیگرا •
 منان مكه از گزند جنگ؛ ؤت می مصون •
عمره با    یساز ورود مؤمنان به مسجد الحرام و اجرا نهیو زم  یر الهیتدب •

  2ت و آرامش. یامن
؟صل؟ در  یپ  تر دست  الملل گسترده ن یجاد مناسبات و روابط ب ی به ا  ی طیشراامبر

هود  ی   یهاش و توطئه ی قر   ینظام  ی رو ی همچنان از طرف ن  یزد که حكومت نوپای و 
می تهد و در حقی د  فرصت  یآرامش نسب  ،قت یشد  پ   یو  پ یکه  انعقاد  از  مان  یامبر 

که روابط  را بر آن داشت    یش به دست آورد، و یقر   اه( بیبی متارکه جنگ )صلح حد
ر یفرستادن سف  .که در آن زمان امكان داشت، گسترش دهد   یالملل را تا جای ن یب

 
 . 33، ص 1. جهاد در آینه قرآن، ج  1
 . 384-383  ص، ص10. فرهنگ قرآن، ج  2



 

 

روع
مش

ی
 ت

ا غ
ره ب

ذاک
م

ی
نان

لما
مس

ر
 

ظر آ
ز من

ا
ی

ت
ا

 
 روا

و
ی

 ات

67 

ی ا کوچک و عادیران و روم در شرا ی به امپراتور نبود و ابتكار    یط آن زمان، حادثه 
بیپ  روابط  گسترش  در  رو ن یامبر  از  تار   یدادهای الملل  بی نادر  روابط  الملل  ن یخ 

 1است.  
ا پ گونه  ن ی از  بیاقدامات  روابط  در  ؟صل؟  من ی امبر ظاهر  چه  یالملل  تا  که  شود 

غ با  کره  مذا ا یاندازه  سنت  از  تمایرمسلمانان  حضرت  آن  و  بوده  به  ی شان  ل 
 داشت.   یر یبدون نزاع و درگ  یپلماسی د

پ ی همچن سفراین  ؟صل؟  سو  ی امبر به  را  شام،  ینجاش  ی خود  در  غسان  منذر   ،
ها  ن نامه ی موضوع همه ا  ؛و عمان ارسال کردمن  ین و ملوک  ی در بحر   یمنذر بن ساو 

دولت    یبه سران ممالک، نقطه آغاز روابط خارج  ارسال نامه  .دعوت به اسلام بود 
غ جوامع  با  تحل  یراسلامیاسلام  محتوای یکه  ماه   یل  سیآن  روابط    یاسیت 

   . دهدی ح میدگاه اسلام توضی رمسلمانان را از دیمسلمانان با غ
شد و از  ی فات اعمال میاسلام ساده و به دور از تشر   یپلماسی د  ،هرچند در آغاز 

خاص  ی مندقاعده اصول  دوره   ی و  در  اما  نبود  عمل  ،بعد   یهابرخوردار    ی رفتار 
، رهبر و رئیس دولت اسلامی به     . عنوان قوانین و آداب دیپلماسی آشكار شد پیامبر

حضرت    یا برار  ییایهدا  ؟صل؟امبر یپ   یهااز ممالک، در پاسخ به نامه   یاعده
اهل    ی ایجواز قبول هدا  ی ن امر مبنایهم  . رفتی ها را پذز آن ین  حضرت   و فرستادند  

  عنوان یكی از آداب دیپلماسی حرب نزد فقهای اسلامی تلقی شد و از سوی دیگر به 
خلفا عصر  در  شد  ی بعد  یاسلام  مصونینخست  یبرا  و   اجرا   ، بار سی ن    ی اسیت 

 2ناپذیر اعلام شد.  تخلف  یِ عنوان قانون رسماسلام به   یران در روابط خارجیسف
کرات پ ی د  یكی  ییهامان یرمسلمانان مربوط به پ یامبر اکرم؟صل؟ با غیگر از مذا

 
 . 133ص   ،3. فقه سیاسی، ج  1
 . 15، ص 19. علوم سیاسی، ج  2
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بی با   بازهم  که  است  دیهود  و  کره  مذا گفتمان،  غ  یپلماس ی انگر  از  یبا  رمسلمانان 
؟صل؟ است.  یپ  دیدگاه  امبر

کن مدیهودی م روابط با  یتنظ ؟صل؟ بود یاز اقدامات پ   ییك  نهیان سا ان  یهودی   .امبر
رو  یده گرفت؛ چون آنان پ ید ناد ی داشتند که نقش آنان را نبا  ی گاه خاصینه جا یمد

الهی د اقتصاد یموقع  و   بودند  ین  تجار   یت  روابط  و  قر   یكی نزد  یخاص  ش  یبا 
 . شدند رو در پیمان با یهودیان، آنان بخشی از امت واحده نامیده می ازاین   ؛ داشتند 

:  ین پ ی موارد عمده ا   مان عبارت است از
   ؛کنند  ینه زندگیک ملت در مدی ان مانند یهودی مسلمانان و  . 1
   ؛خود آزاد باشند   ینیانجام مراسمات د . 2
   ؛ک از طرفین، دشمنان دیگری را کمک نكنند یهر  . 3
   ؛ک باشند ی دو باهم در دفاع شر   د تهاجم قرار گرفت، هر نه مور یهرگاه مد . 4
   ؛با مشورت هر دو انجام شود ،قرارداد صلح با دشمن  . 5
  ؛ نه حرام استیدر مد یزی خونر  . 6
   ؛رفع اختلاف رسول خدا خواهد بود  ین داور برای آخر  . 7
کنندگان این پیمان با یكدیگر به خیرخواهی و نیكوکاری رفتار کنند.   . 8  امضا

تدب زمیبا  خدا؟صل؟  رسول  نوبن  یهانهی ر  جامعه  از  نزاع  و  مدیاختلاف  نه  یاد 
 1رسول خدا استوار شد.   ی به رهبر یدولت اسلام یهاه ی ده شد و پای برچ

کرات پ یاز ا ؟صل؟ با  یجاد و مفاد مذا که اصل ای ان آشكار میهودی امبر ن  ی شود 
کرات با غ باشد که سبب    یط آن عادلانه و منطقیکه شرا  یرمسلمانان در صورتیمذا

   شود و به استواری جامعه اسلامی کمک کند جایز است. ایجاد صلح میان طرفین می 

 
 . 184-183 ص، ص1. نظام سیاسی اسلام، ج  1



 

 

روع
مش

ی
 ت

ا غ
ره ب

ذاک
م

ی
نان

لما
مس

ر
 

ظر آ
ز من

ا
ی

ت
ا

 
 روا

و
ی

 ات

69 

   اسلامدین مسلمانان از منظر غیرشروط مذاکره با 

، ظلم، دشمنی خداوند متعال در قرآن کریم از مذاکره با   و    غیرمسلمانانی که راه استكبار
کرده و به عواقب آن   یو نقض عهد را با اسلام انتخاب کرده باشند، نه  یگرسلطه 

م کره ی هشدار  مذا برای    ؛ م ی لازم است تا در مقابل آنان سرافكنده نباش   ی شروط   ، دهد. 
   م: ی پرداز ی م ن اسلام  ی دگاه د ی رمسلمانان از د ی شروط مذاکره با غ   ی به بررس   رو ازاین 

 الف: عدم اعتماد و تمایل به غیرمسلمانان 
ذ  د:  یفرمای خداوند م

الََّ لَى  إ  تَرْکَنُوا  نْ دُون     نَ يوَلَا  وَمَا لَکُمْ م  ارُ  النََّ کُمُ  فَتَمَسََّ ظَلَمُوا 
وْل  

َ
نْ أ ه  م  ونَ   اءَ ي اللََّ رد  یگ یشما را م  ،د که آتشی ه نكنیبه ستمگران تك  1. ثُمََّ لَا تُنْصَرُ

د برایو  غ  ست.ین  یاور یشما    یگر  با  دارایمذاکره  است  ممكن    ی رمسلمانان، 
کره به دشمن  ین نكته توجه داشت که نبا ی د به ا یبا  بنابراین ؛باشد  یعواقب د در مذا

 . داشته باشیم ل  ی اعتماد و تما
کره، احساس پشت   یاز مبان  یكی اطم  یگرمحرمت مذا ایو  و  که  ن ی نان است 
نان کند، آن را در  یو اطم  یگرماسلام نسبت به نظام سلطه، احساس پشت ان  هج

است.    یقطبرد و جذب نظام سلطه شود که حاصلش همان نظام تک ی عمل بپذ
  2د. ی ر ی با اعتماد دشمن را نپذ یعنی»لا ترکنوا« 

فه،  یه شر ین آی رمسلمانان با تمسک به ایبه غنكردن  فقها هم نسبت به اعتماد  
داده  همان انفتوا  المحقق  گونهد  فخر  میکه  العز »د:  یگو ی ن  الكتاب  ناطق  ی فان  ز 

 3الظلموا«.   یقوله: و لا ترکنوا ال یهم ف ی بعدم الرکون ال
  گوید: رکون به معنای صرف اعتماد نیست بلكه اعتمادی می   ؟رح علامه طباطبایی 

 
 . 113. سوره هود، آیه  1
یه معرفت، ج 2  . 4- 3 ص ، ص57. نشر
 . 636، ص 2. ایضاح الفوائد فی شرح مشكلات القواعد، ج  3
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م با  توأم  که  همی است  به  و  باشد  »الیل  حرف  با  که  است  جهت  متعدین    ی « 
  یر به معنایاند تفسآن کرده   ی که اهل لغت برا  یری«. تفس یشود نه با حرف »علیم

از    یاست که ناش  یک نوع اعتماد یستمكاران    ین رکون به سو ی اعم است؛ بنابرا
که  ن ی مثل ا  ،ن باشد ی در اصل د مكن است  ن رکون  ی ا  .ل و رغبت به آنان باشدیم

شان است  یچه به ضرر اد و از آن یو آنان است بگ  ن را که به نفعی ق دی از حقا  یاپاره
که به ستمكاران اجازه  ن ی مثل ا  ،باشد   ینیات دیدر ح  یا ؛دم فروبندد و افشا نكند

مداخله کنند و    ینیاست در اداره امور مجتمع د  آنانخواه  که دل   یدهد تا به نوع
گی ولا ش منجر به  یشان را دوست بدارد و دوستیا  یا  ؛رند یت امور عامه را به دست 

از افراد،   ی ا فردیجامعه  ی اتیجه در شؤون حی زش با آن شود و در نتی مخالطت و آم
 1اثر سوء بگذارد.  

ا کلمات  با معاندی شان استظهار میاز  کره  که خداوند نسبت به مذا و  ی شود  ن 
گر کسان  دلیلن  یبه هم   ؛دکن یم  یل و اعتماد باشد، نهین که همراه با ماظالم   ی ا

که  ی که با ا کنندیبخواهند با غن تفكر  کره  عنوان  آنان را به   ،رمسلمانان معاند، مذا
 ل داشته باشند، مذموم است. ی ها تماند و به آن یپشتوانه حساب نما

گر سبب ضعف مسلم کره ا ، مذا ن و سلب استقلال آنان و کمک  انابنا بر ظاهر
  ی ال  است و تحت عنوان »لا ترکنوا   یعین نباشد، در همان موارد روابط طبابه ظالم

نمی الذ ظلموا«  آی ن  و  کراتیشود  مذا شامل  و  ی م  یه  دشمن  به  اعتماد  با  که  شود 
 شده است.   دانستهشدت مذموم  ل به آنان همراه باشد که به ی تما

که تا می کنیم و به  اصل اولی این است  کمک  توانیم نباید از ظالم درخواست 
، باعث    شود که جامعه اسلامی می آنان اعتماد داشته باشیم؛ زیرا اعتماد بر ستمكار

که در نتیجه  ی اجتماع اسلامی تضعیف    ،تابع و مطیع شود  استقلال و خودباور
 

 . 66، ص  11. ترجمه تفسیر المیزان، ج  1
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که منطبق بر منافع می    شود اما روابط تجاری و علمی با غیرمسلمانان از آن جهت 
ستمكار   به  اعتماد  مفهوم  شامل  است،  اسلامی  اجتماع  استحكام  و  مسلمانان 

کرم و اهل نیست و بنابراین سیره نبیّ    بیت؟عهم؟ نیز بر همین اساس بوده است. ا
 ب: نفی تولی  

   ايد:  یفرمایم  یتعال  یبار   وندخدا
َ
ذ    هَايأ

عَدُوَّ    نَ يالََّ ذُوا  خ  تَتََّ لَا  کُمْ   يآمَنُوا  وَعَدُوََّ
وْل  

َ
لَ   اءَ يأ إ  مْ يتُلْقُونَ  الْحَقَّ     ه  نَ  م  جَاءَکُمْ  مَا  ب  وا  کَفَرُ وَقَدْ  ة   الْمَوَدََّ جُونَ يب  سُولَ    خْر  الرََّ

إ   کُمْ   اکُمْ يوَ رَبَِّّ ه   اللََّ ب  نُوا  تُؤْم  نْ 
َ
ا  یکسان  یا  1. أ آورده ی که  و  یامان  من  د! دشمنان 

به  را  نگ خودتان  دوست  مد.  یر یعنوان  محبت  اظهار  آنان  به  نسبت    د یکنی شما 
 . اند شما آمده کافر شده  یها به آنچه از حق براآن که ی درحال
کتفا نمآن   یان دشمنیتنها به ب  ،قرآن آنان با    یکند بلكه دشمنی ها با خداوند ا

اما    با خدا است  یهمان دشمن  ی،محور اصل هرچند .شودی ادآور میز  یمنان را نؤم
او به  به  مؤمنان  دشمنان  همان  او  دشمن  هر  ن   ؛ست ا  یقین  جایز  کهپس    یست 
گ   یدوست  دلیله ب  یز یچ  چیه نه  ی جا  ین نه سلام به دوستی بنابرا  ؛رد ی صورت  و  ز 

ها ن ی بله تمام ا  . گر یز د یچ  چ ی دوستانه و نه ه  یو نه همكار   یسخن گفتن به دوست
 2ست. ین یز است اما با محبت و دوستی مصلحت جا یا برایبه ضرورت 

کلام مذکور   بنا کره در حالت عاد  ، بر  رمسلمان اگر یچون غ  ؛ست ی ز نی جا  ی مذا
حالت ضرورت و  در  فقط  رابطه با او  و    استمنان  ؤمعاند هم باشد دشمن خدا و م

کره در حالت عادیخارج م از این حكم  مصلحت   و بدون ضرورت    یشود، اما مذا
گر با اعتماد عادلانه و    ،یط منطقیبا شرا   بلكه  نباشد  یل و احساس دلگرمی تما  ،ا

 . ز استی جا ، باشد م یعقل سل

 
 . 1. سوره ممتحنه، آیه  1
 . 332- 331 ص ، ص15هدایت، ج . تفسیر  2
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ها  ان خود و آنیم  یشما القاء دوست »د:  گوی یف می ه شر یآ  بارهدر   ید مطهریشه
  یاد، علاقه ی ها دار نسبت به آن  یمودت  ، در دل  یعنیالقاء مودت    . دیکنی برقرار م

ر  د و روابط دوستانه برقرا ی ساز ی ن علاقه را آشكار و ظاهر می د و بعد ایکنی دا میپ 
شه  یورزند و همیها کفر مکه آن ی درحال  «قد کفروا بما جائكم من الحق»د و  یکنیم

ست بلكه قبول نكردن با عناد  یصرف قبول نكردن اسلام ن ،م که مفهوم کفر یاگفته 
 1. « زه استیو ست

کره و  یاستفاده م  ید مطهری از ظاهر کلام شه ی  شود که مذا رابطه با کافران  برقرار
ل باشد وگرنه در زمان  ی و تما یخوشدل  ،مذموم است که همراه با علاقه یدر صورت

کاف   ،حاضر  شناخت  به  توجه  با  کره  مذا به    از   یصرف  نداشتن  اعتماد  و  دشمن 
 کند.  یجاد نمیا  یها مشكلآن

 ج: مسلّط نشدن کفار بر مسلمانان 
هرگز    2«. لا یسب  مؤمنینال  ین علی جعل الله للكافر ی د: »لن  یفرمای خداوند متعال م

ن  ی ا  بر اساسراه تسلط قرار نداده است.    ،مانی کافران نسبت به اهل ا  یخداوند برا
کره   ، هیآ بر    یامذا کافران  آن  پ   مؤمنانکه در  زیرا است  یکنند منهی دا میتسلط    ؛ 

 . متوجه مسلمانان خواهد شد  ،ضرر 
طباطبا نفگویی م  ییعلامه  دارد  احتمال  دنی سب  ید:  در  تسلط  از  اعم  و    ایل 

شوند  یم  مؤمنانا مسلط بر  ین باشد که کفار نه در دنی منظور ا  یعنی  ؛باشد   آخرت
نه در آخرت  زمانی  مؤمنان  .و  ا   تا  لوازم  به  باشندیکه ملتزم  به اذن خدا    مان خود 

وَلَا  :  است ن وعده را داده  ی اصراحت  ه بگر  ی د  یکه در جا چنان   .ب هستند غال

 
 .229- 228ص ص، 1، ج 6با قرآن   آشنایی.  1
 . 141. سوره نساء، آیه  2
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نُوا وَلَا تَحْزَنُوا   ينَ تَه  ن  نْ کُنْتُمْ مُؤْم  نْتُمُ الْأَعْلَوْنَ إ 
َ
  2. وَأ

گر  غالب   ،ه کنند یو بر خدا تكباشند د خود یمان و عقایملتزم به لوازم ا مؤمنانا
گر با ا  خواهند بود   مؤمنان تسلط کافران بر    ،هم انجام شود   یاط مذاکره ین شرای و ا

 شود.  ی واقع نم
  ، آیه شریفه، شارع مقدس در مقام تشریع  محقق بجنوردی معتقد است که در این 

ب  یگذار قانون قاعده یو  اسلام  یکل  ایان  جامعه  هر   یدر  و  عقد،    است  حكم، 
 3است.   هیکه سبب علو کافر بر مسلم شود من  یزیچ   قرارداد و هر   ، مانیمعامله، پ 

گر   ن قرارداد  ی شود که سبب غلبه و تسلط کفار بر مسلمانان شود ا  پیمانی بسته ا
رضا باطل    یخلاف  و  است  قرآن  و  مهم   یكی لذا    ؛شودی م  دانستهخدا  ن ی تر از 

کره با غ ه  ی قهر و قوت آنان عل  ،ن است که موجب غلبه یرمسلمانان همیشروط مذا
 منان نشود.  ؤم

 د: عزت و سرافرازی  
کره با غد هنگام مذیکه با  یاز شروط  یكی ن است  ای د  شو رمسلمانان به آن توجه  یا

کره     .مسلمانان منافات نداشته باشد یبا حفظ عزت و سربلند باید که مذا
عزت را از عزت   و رند یگ ی م یتعال  یرا از نور بار  ینور  ،ن خدا ادوستداران و محبّ 

اخذ م ب یروا  بنابراین   4؛ کنندیاو  شدن  را    مؤمنان  یشمار ی ات  کاسته  عزتشان  از 
که ذلت را در خودشان بب  یکه اسباب ن ی و از ا  برحذر داشته   ی نه  ،نند یفراهم شود 

 .  است  کرده

 
 . ۱۳۹. سوره آل عمران، آیه  1

 . 188-187، صص 5. ترجمه تفسیر المیزان، ج 2
 . 350، ص 1. قواعد فقهیه، ج  3
، آیه  4  . 10. سوره فاطر
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کره ب  ی پلماسی از شروط د  یكی د  یبا رمسلمانان  یمسلمانان با غ  یالمللن یو مذا
ذلت    مؤمنانم شود که  یتنظ  ایگونه به د  ی حفظ شود و نبا  مؤمنانن باشد که عزت  ی ا

آ در  کنندنده  یرا  پ   . احساس  و  سخن  اجتماع    یمانیهرگونه  ضعف  و  ذلت  که 
  ی منه  ،به دنبال داشته باشد   یا علمی  یا اقتصادی  یرا چه به لحاظ نظام  یاسلام

 شدت از نظر شرع محكوم است.  و به 
گر   یاسلام  یهادولت  را    ا قوت  و  کفّار  نزد    را  آن نباید    خواهندمی عزت 

ينَ   د:یفرمای بلكه خداوند مکنند    وجو جست  ن  لْمُؤْم  وَل  رَسُول ه   وَل  ةُ  زََّ الْع  ه   ن  ی ا  .1وَل لََّ
م دستور داده  یکه قرآن کر   ی ن اسلامیمراجعه به قوان  امگر ب  آیدبه دست نمی عزت  

 2؟ع؟ باشد.  امیرالمؤمنین سنت رسول الله؟صل؟ و  مطابقو 
طلب    ی گری د از دی ست و نبا وند ااز آن خدا  یعزت و سربلند  ،ه قرآن یبه حكم آ

کره ب  ین شروط برای تر از مهم   یكیتواند  ی ن نكته میپس هم  ؛کرد  ن مسلمانان  یمذا
تلقیو غ د  .شود   یرمسلمانان  نتا  ی،پلماسی شروع  و  کرات  مذا نباید  ج  یانجام  آن، 

   و منجر به ذلت آنان شود.   شده ای باشد که عزت مؤمنان مخدوش  گونه به 

 گیری نتیجه 

ات  یآ  دیدگاهرمسلمانان از  یت مذاکره با غی مشروع  بارهکه در   یاز مجموع کلمات
کرم یم و سنت پ یقرآن کر  ها  انسان  باره در   یکه اصل اول  آید به دست می  ؟صل؟ امبر ا

خصومت ی ا که  است  طر ن  از  مشكلات  و  به  ی ها  و  شود  حل  گفتمان  و  صلح  ق 
ندارند،    یکه عناد و لجاجت و دشمن  یکند با کسانی نم  یخداوند نه  ،ح قرآنیتصر 
ن رفتار    یكیبه  انجام شودی ا  شود.و عدل  امر ممكن است توسط مذاکره  گر    .ن  ا

 
 . ۸. سوره منافقون، آیه  1

 310. فقه العولمة، ص   2
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کناره جنگ  از  بردار   ،کردند  ی ریگ کافران  دست  جنگ  از  هم  پ یشما  و  شنهاد  ید 
   .د ی ر ی ها را بپذصلح آن 

فرمان  عهدی م  خداوند  گر  ا که  زمانیم  ی دهد  تا  شد  واقع  شما  آن   ی ان  ها  که 
مضمون و محتوایی  ن  ی ن عبارات با چنی ا  . دی بند باشی اند شما هم پانكرده  یکوتاه

ن  ی نكرده و د  ینه  کند که خداوند متعال از اصل مذاکره این را در ذهن تداعی می 
  . است ی ت در جامعه بشریصلح و امن  ،اسلام خواهان سازش 

گرامیپ  ط  ؟صل؟ اسلام   یامبر  ح  یهم  غیدوران  با  بارها  خود    ، رمسلمانانیات 
کره داشت با مشرک مختلف    یبه شهرها  یو حت  پیمان بست  ...ان و  یهودی   ،نی مذا

   . ق گفتمان حل شودی از طر  تا مسائل فرستادی ر و نامه میسف
ن صورت  ی به ا  اند؛ را برای مذاکره و پیمان بیان کرده   یطیو سنت شرا   یکتاب اله

کرات مخالف قوانی د ایکه نبا ن و قوت کفار  انا مسلم ه ذلت  یما  ی،ن اسلامی ن مذا
، مسلّط بر مسلمانان گونه علیه مسلمانان باشد؛ به  شوند. همچنین نباید    ای که کفار

گ   از روی علاقه و با احساس اعتماد و دلگرمی به طرف مقابل  ن  ی رد بلكه ای انجام 
ب روابط  سطح  در  کرات  بانی مذا رو ی الملل  از  سل  ، منطق  ، عدالت   ی د    ، م یعقل 

 رد.  ی پروردگار عالم انجام گ ه بر یبا قوت و تك  و  منصفانه

   منابع 

 م یقرآن کر 
 . ق 1403،  1، مشهد، چی، نشر مرتضیطبرس یالاحتجاج، احمد بن عل . 1
  ی ، مدرسه الامام علیراز یر کتاب الله المنزل، ناصر مكارم شیتفس  یالامثل ف  . 2

 ش 1379،  1طالب، قم، چ ی بن اب 
،  یوسف حلی شرح مشكلات القواعد، محمد بن حسن بن    یضاح الفوائد ف یا . 3

   .ق  1387،  1ان، قم، چ یلیسسه اسماعؤم
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ف یالتب . 4 حسن طوسیتفس  یان  بن  محمد  القرآن،  می ر  الاسلام  ةسس ؤ،    ی النشر 
   . ق 1413چا، ی ن بقم، قم، بیالتابعة لجماعة المدرس

تفس . 5 المیترجمه  سیر  محمدحسی زان،  مكارم  یی ن طباطباید  ناصر  مترجم:   ،
د  یراز یش بنیو  علم یگران،  فرهنگ  یاد  طباطبا  یو  قم،    ییعلامه  رجاء، 

   .ش 1367چا، ی ب
 . 1391،  1اکبر قرشی، دفتر نشر نوید اسلام، قم، چ تفسیر احسن الحدیث، سید علی  . 6
تفسیر المجمع البیان، ابی علی الفضل بن الحسن الطبرسی، منشورات مؤسسة   . 7

 ق.    1415الاعلمی للمطبوعات، بیروت، المطبعة الاولی،  
ان للطباعة و النشر و  یلیسسه اسماعؤ، میزی خ الحو ین، الشیر نورالثقلیتفس . 8

   .ق 1412  ،4ع، قم، چی التوز 
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 ایتخمک اجاره  ایپدر و مادر در رحم   یحکم فقه یبررس

 محمود صفری 

 چکیده

پیشرف  ع»م ژن یک    اای اس  کا گر سارایا پفرفه را رحم ا:اره   رحم :اریورا
  و ننگ  برای کسب گرآمف ان ا  می   کششرااگر  نااسی گر :هان ام وه  ع»م :ایا   و

کا   آن ا  عامل  اه  بحث  حقنای  ارا  و  فقهی  مد »ف  مسائل  و  نفه ار اگ  فقها  ا 
آن    مر نط باگشی  با مسائل  و گر صفگ پاسخ انف  کرگه ب رسی  را   حقنافانان آن

ارا  .  اس اف مباحثی  گر  زو:یا   مانافپژوای  و  رحم  و نرارط صاحب    اوظارف 
کنگکان تنلفراف ا اه ارا ط یق و مسائل  ا چایا مباحثی چشن ارثا نسب و ن قا  

محرمی ا حضان ا وراث ا و ر  و ... را اه ماظر فقا و حقشق    یاه: »ا  با آن مر نط  
 ن نگرم. ب رسی 

   ای.ایا ناباروریا لقاح مصانعیا تد ک ا:اره رحم ا:اره   واژگان کلیدی:
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 مقدمه

از    برخیمیل به داشتن فرزند و ادامه نسل است، اما  ،  هاانسان   فطرییكی از امور  
ی  زوج بارور نعمت  از  می ه  بهرهبی ها  رنج  موضوع  این  از  و  ی  نابرند.  ستند  بارور

ی از زندگی  شود. ها تلخ شده و حتی به جدایی منجر باعث شده که بسیار
ی می که در مردان باعث نابارور تی  که برخی از  ازجمله مشكلا شود، این است 

ها توان و خاصیت ترکیب با تخمک زن را  فاقد اسپرم هستند یا اسپرم آن ،  هاآن
توان پذیرش اسپرم را  ها تخمک آن که فاقد تخمک بوده یا    هم هستندزنانی   .ندارد

ی و پرورش جنین را ندارد و یا زنانی     هستندندارند، رحم برخی از زنان توان نگهدار
مشكل  حلی برای    ها همواره در پی یافتن راهرو انسان ازاین   .که اصلًا رحم ندارند

ی های علم پزشكی توانسته  پیشرفت   .اندمتوسل شده   ییهابوده و به روش   نابارور
 . ارائه دهد ای رارحم یا تخمک اجاره  كار راه ، برای درمان این مشكل 

ی در اسپرماستفاده از رحم اجاره  تخمک    ،ای برای زمانی است که مشكل نابارور
 فاقد رحم باشد  ، هایی با عملكرد طبیعی باشد، بلكه زن با داشتن تخمدان ن و جنین  

  سلامت   یا ساختار رحم دچار نقایصی باشد که توانایی پرورش جنین را نداشته باشد و 
یا مانع جایگزینی جنین در رحم یا حمل آن شود. در همه این    باشدخطر    در زن  

 1. برای داشتن فرزند خواهد بود انتخابی   یراه ،جایگزینو ای موارد، رحم اجاره

و پدر شرعی تشكیل   که از سلول مادر  در رحم زنی  شده  در این روش جنینی 
 گیرد.  قرار می دار شدن دارد، بیگانه که قابلیت بچه 

می  میزبان  رحم  می صاحب  ارائه  که  خدمتی  برای  یافت  تواند  در اجرت  دهد، 
ی که    کند؛ درنتیجه تواند فرزند  میرا ندارد،  خود    پرورش فرزند در رحم   شرایطمادر

 
 . ۳۱های فقه و حقوق اسلامی، شماره نامه پژوهش فصل  . 1
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کنون ای پرورش دهد.  خود را در رحم اجاره  یکه آیا فرزند   پرسش وجود دارداین    ا  آور
مشروع طریق  این  ...  ولایت،  نفقه،  حكم    ، در صورت مشروعیت ؟  است  از  و  ارث 

 چیست؟ چنین فرزندی    باره در 
 .به این مسائل پاسخ داده شود موضوع،  سعی شده تا با بررسی ادله این    پژوهش در این  

 ایتعریف رحم اجاره 

ای )رحم جایگزین( توضیح داده شود و در ابتدای بحث بهتر است رحم اجاره
که برای آن بیان شده به  کامل   بنابراین  ؛ معنا و مفهوم آن روشن شود ترین تعریفی 

 این شرح است: 
استفاده  » جایگزینقرارداد  رحم  )مادر    ،از  زنی  آن،  پایه  بر  که  است  توافقی 

های کمكی تولید مثل و استفاده از اسپرم و تخمک  پذیرد تا با روش جانشین( می
زوجین طرف توافق )والدین حكمی( که در آزمایشگاه بارور شده یا به جنین تبدیل  

درحالی  و  شود  باردار  ندارد،شده،  فرزند  با  ژنتیكی  ارتباط  آن    که  از  ناشی  فرزند 
تخمک بارور شده یا به جنین تبدیل شده را حمل کند و پس از تولد، او را به زوج  

 1«. طرف توافق )والدین حكمی( تحویل دهد
ماده در    5طی    ۱۳۸۲تیرماه سال   ۲۹است که قانون آن در    روشی  لقاح مصنوعی

به تأیید شورای    ۱۳۸۳در هشتم مرداد    ، مجلس شورای اسلامی به تصویب رسید
یخ نگهبان و آیین  به تصویب هیأت دولت رسید و   ۱۳۸۳اسفند  ۱۹نامه آن در تار

، در     برابر مجوز پرورش کودک حاصل از سلول مادر و پدر شرعی در رحم فرد دیگر
یافت اجرت  . صادر شد   ،در

قراردا رابطه ژنتیكی دارند،  وجود  او  با  که  قانونی طفل  برای تعیین پدر و مادر  د 

 
 . 3ص ن،ماهیت حقوقي قرارداد رحم جایگزی .  1
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قصد   به  دستیابی  گرفته،  قرار  توافق  مورد  که  شروطی  و  طرفین  تعهدات  تعیین 
مشترک طرفین، برطرف نمودن شبهه زنا در مورد مادر جانشین و مشخص شدن  

ی است  . نسب طفل متولد از مادر جانشین ضرور

 ایشرایط رحم اجاره

 : باشد  داشته  شرایطی دیبا رحم  دهندهاجاره  داوطلب فرد
ی خطری را برایش ایجاد کند  .۱ ی باید مبتلا به بیماریی نباشد که باردار  ؛ و
ی   زیر . ۲ بیمار و  باشد  متخصص  پزشک  و    ،هپاتیت   مانندهایی  نظر  ایدز 

 ؛ سرخچه نداشته باشد
ی را    حداقل باید یک  ،فرد داوطلب   .۳ کرده باشدبار دوران باردار   ، تا پایان طی 

 ؛ بچه به دنیا آورده باشد و سرپرست او محسوب شود
 ؛ از نظر روحی به رشد و بلوغ رسیده باشد. ۴
 ؛ خانواده وی از این کار رضایت داشته باشند. ۵
ن   .۶ مالی  جنینداشته  مشكلات  تا  باشد  متشنج  محیطی  از  دور  به  و    ، باشد 

 1. اشدداشته برا برای رشد عاطفی شرایط مناسب 

 شرایط زوجین 

  شرایطی  باید   نیز   هستند  دیگری  شخص   رحم   در   جنین  متقاضی   که  زوجینی
 : باشند داشته

توافق  جنین،  یاهدا  نحوه   قانون  ۲  ماده  مطابق  .۱ با  باید  جنین  درخواست 

 
 . 6، صاسپرم اهدایی.  1
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 ؛ رک زوجین تقاضا شودتمش
بنا۲   زوجه   و   باشند  نداشته  شدن  دار بچه   امكان  پزشكی،  معتبر   گواهی  به  . 

یافت استعداد  باشد؛  داشته  را جنین  در
 ؛ باشندداشته صلاحیت اخلاقی  .  ۳
 ؛ محجور نباشند.  ۴
ی . ۵  ؛ مانند هپاتیت و ایدز نباشند  یالعلاجهای صعب مبتلا به بیمار
 ؛معتاد به مواد مخدر نباشند . ۶
ی اسلامی ایران را داشته باشند دبای . ۷  .تابعیت جمهور

 وظایف زوجین نسبت به نوزاد 

متقاض  ینیزوج تكال  نیجن  یکه  شده  متولد  طفل  به  نسبت  و    فی هستند 
که جنین  با وجود این  جنین به زوجین، ی قانون اهدا  ۳طابق ماده م دارند: یفیوظا

شود، نوزاد متولد  را دارد جایگزین می  دار شدن در رحم زن دیگری که قابلیت بچه 
وظایف و تكالیف    ؛ پسبردمی های ژنتیكی پدر و مادر خود را به ارث شده ویژگی 

ی    و ...   احترام  ،نفقه   ،تربیت  ،زوجین نسبت به طفل متولد شده از لحاظ نگهدار
تكالیف  مانند   و  والدینیوظایف  رحم    و  به  احتیاج  بدون  و  عادی  که  است 

 . اند دارای فرزند شده  ،جایگزین 

 یااقسام رحم اجاره 

این ۱ در  کامل:  جایگزینی  اسپرـ  لقاح  عمل  )زوج  گونه،  زوجه  تخمک  و  زوج  م 
پس  و  گرفته  صورت  آزمایشگاهی  محیط  در   ) جنین  نابارور  ، روز سه  گذشت  از 

 گذارند.  سلول دارد را در رحم مادر جانشین می هشتتا  ششحامل که  
در این حالت مادر جانشین )صاحب رحم( صرفاً تا زمان رشد کامل جنین، آن  
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می  حمل  هیچ را  و  نظر کند  از  ارتباطی  ندارد  گونه  شده  متولد  نوزاد  با    . ژنتیكی 
 .ترین شكل اجاره رحم همین حالت است رایج
  دار خواهد بچه بی: گاهی زن صاحب رحم را با اسپرم مردی که می سَ ـ جایگزینی نَ ۲

  شود. کنند، یعنی از تخمک زنی که جنین را حمل خواهد کرد استفاده می شود باردار می 
وسیله   به  جنین  حالت  این  جایگزین  در  مادر  تخمک  و  حكمی  پدر  اسپرم 

می  حاصل  رحم(  تخمک  )صاحب  فاقد  فرزند(  )متقاضی  حكمی  مادر  و  شود 
ژنتیكی    ، ارتباطاست و از لحاظ ژنتیكی ارتباطی با فرزند ندارد، ولی مادر جانشین

 کند. و جنین متشكل از اسپرم پدر حكمی و تخمک خودش را حمل می   دارد   جنین با  
ی رژ به  توجه  برای  با  فرد  یک  انتخاب  از  معمولًا  کشورمان،  اجتماعی  و  حقوقی  م 

 .شوددرمان همزمان رحم جایگزین و اهدای تخمک به شخص واحد اجتناب می 
ـ استفاده از تخمک اهدایی: در این حالت تخمک زن دیگری با اسپرم پدر  ۳

شود. مادر  د و جنین حاصل در رحم مادر جانشین کاشته می شوتلقیح میحكمی  
از   اسپرم(  پدر حكمی )صاحب  ولی  با بچه ندارد  ژنتیكی  ارتباط  جانشین هیچ 

 .لحاظ ژنتیكی با بچه مرتبط است
اهدایی:۴ جنین  از  استفاده  تخمک    ـ  و  اسپرم  از  حاصل  جنین  روش  این  در 

شود. در این حالت مادر جانشین و  اهدایی در رحم مادر جانشین جایگزین می
 1. ندارند جنینارتباطی با  والدین حكمی از لحاظ ژنتیكی هیچ

 اینسب کودک ناشی از رحم اجاره

کودک    هایبر اساس دیدگاه  با اسپرم    تولدیافتهفقهی،  از »تلقیح مصنوعی زن 
« به زوجین ملحق است و  نظر با کودک حاصل از نزدیكی    از هر   ، کودک  این  شوهر

 
 . 8؟ق، ص بررسی فقهی و حقوقی رحم جایگزین با رویكردی بر مبنای امام خمینی  . 1
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 .زوجین یكسان است و فرقی بین این دو وجود ندارد
ضمن فتوا به جواز عمل تلقیح مصنوعی زن با اسپرم شوهر بیان    ؟قامام خمینی

که به این ترتیب به وجود م: »بچه کند می آید، متعلق به زن و شوهر است و  یای 
 1شود«. فرزند آن مرد محسوب می 

در نسب کودک حاصل از روش رحم جایگزین که با ترکیب اسپرم مرد و   نابراینب
  د؛ شو خللی وارد نمی   ، دیگر تخمک زن )والدین حكمی( و انتقال جنین به رحم زن  

ق دارد و صاحب رحم  به صاحبان نطفه تعلّ   که   است و معلوم  نسب طفل مشخص  
 .حق نسبی با فرزند ندارد 

 وضعیت ارث در رحم جایگزین 

ی به روش رحم   صاحب اسپرم، پدر قانونی طفل است  ای،  اجاره در حالت باردار
برقرار است. رابطه توارث بین   )صاحب اسپرم( و رابطه توارث کودک و پدر حكمی

، کمی پیچیده  گر مادر حكمی )صاحب تخمک( را مادر  ت استر  کودک و مادر ؛ ا
بین   توارث  رابطه  بدانیم،  کودک  حكمی  قانونی  مادر  و  می کودک  گر  برقرار  ا شود، 

و   کودک  رابطه توارث بین  کودک باشد، در این حالت  قانونی  صاحب رحم مادر 
 شود.  )صاحب رحم( برقرار می مادر جانشین

محسوب  مادر قانونی کودک    مادر جانشین و مادر حكمی هر دو   در صورتی که
اساس  شوند، مدنی   ۸۶۵ماده    بر  مادر    ،قانون  هم  و  جانشین  مادر  از  هم  کودک 

 برد. حكمی ارث می
هر   که  است  این  بر  علم    ،فرد   اصل  و  عرف  آنچه  و  دارد  مادر  یک  و  پدر  یک 

ت  بر آن  و هیچ أ پزشكی  که صاحب تخمک مادر است  این است  دارد  گونه  کید 

 
 . ۶۲۱، ص  ۲ج ،  تحریرالوسیله  . 1
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 .شودتوارثی بین کودک و زن صاحب رحم برقرار نمی رابطه 

 حکم تکلیفی اجاره رحم  

ی است که با پیشرفت علم پزشكی  ا مستحدثه جدید و ای از مسائل رحم اجاره 
در سال  و  شده  نبودایجاد  مطرح  اسلام  نخستین  که    بنابراین  ؛های  روایتی  یا  آیه 

 ندارد.   طور صریح بر این موضوع دلالت داشته باشد، وجودبه
صادر نشده    بارهفتوایی در این    ،م، از فقهای متقدّ عملدلیل نوظهور بودن این  به

گزیر پس    ؛است  می   نا آرا تنها  بررسی  به  پرداخت  یتوان  معاصر  مشهور    .فقهای 
ی و آیت ای، آیت الله خامنهآیت  مانندفقهای معاصر  الله خویی بر  الله مكارم شیراز

  ی معدود  ه تنها عدّ د،  این باره اختلاف چندانی ندارن  و در   اندحكم نموده  آنجواز 
 . اند الله فاضل لنكرانی حكم به عدم جواز نموده الله تبریزی و آیت آیت   مانند از فقها  

 ادلّه قائلین به حرمت 

در ادامه به  که    اند نموده به آیات و روایاتی استناد    ، اجاره رحم   قائلین به حرمت
 کنیم:میبررسی  ها را آن

 دلیل اول آیات 

نات   .  1 لْمُؤْم  نََّ وَ    غْضُضْنَ يوَقُلْ ل  ه  بْصار 
َ
نْ أ وجَهُن  حْفَظْنَ يم    1. فُرُ

بگو   زنانبه   هوس چشم   :باایمان  نگاه  )از  را  خود  فروگیرند،هاى  دامان    آلود(  و 
 .خویش را حفظ کنند

لاََّ عَلى  نَ يوَالََّذ .  2 ظُونَ إ  مْ حاف  ه  وج  فُرُ    هُمْ ل 
َ
وْ ما مَلَکَتْ أ

َ
مْ أ ه  واج  زْ

َ
هُمْ غَ   مانُهُمْ يأ نََّ   رُ يفَإ 

 
 .31آیه  ، . سوره نور  1
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كَ هُمُ العادُونَ   فَمَن  ابْتَغى   نَ يمَلُوم ولئ 
ُ
 1. وَراءَ ذل كَ فَأ

که دامان خود را )از آلودهآن تنها آمیزش    ،کنند عفتی( حفظ میشدن به بی ها 
و    شوندگیرى از آنان ملامت نمی جنسی با همسران و کنیزانشان دارند که در بهره 

 . کسانی که غیر از این را طلب کنند، تجاوزگرند 
، به آیات فوق استناد کرده و معتقدند در این آیات    قِ متعلّ   ،قائلین به عدم جواز

دارد  ، »حفظ« آن دلالت  بر عمومیت  و حذف متعلق  یعنی واجب    ، حذف شده 
که زنان مسلمان فروج خویش را از هرچیزی اعم از نگاه، لمس و در اختیار   است 

 2. گذاردن برای دیگری که جنینش را پرورش دهد، حفظ کنند

 نقد استدلال به آیات 

که مراد از حفظ، حفظ فروج از نگاه دیگران است. از تفاسیر به دست می  3آید 
کند که فرمود: مقصود از حفظ فرج در تمام  روایت می   ؟ع؟ ابوبصیر از امام صادق

که مقصود از آن، حفظ فرج از نگاه  ا  حفظ آن از زنا  ،آیات قرآن  ست، جز این آیه 
 4. دیگران است 

اجاره   بنابراین رحم  در  جنین  گرفتن  قرار  گر  که   شدها گیرد  صورت  طریقی    به 
 مستلزم نگاه حرام نباشد، اشكال ندارد. 

حفظ فروج کنایه از اجتناب از    ،چه در تفاسیر آمده با توجه به آن در آیه دوم نیز  
 .ست ا   و روایت فوق نیز مؤیّد این ادعا   است  5و ...   زنا، لواط   مانند مواقعه نامشروع،  

 
 . 7-  6مؤمنون، آیه  . سوره  1
یعة ،.  2  .111 ص التلقیح الصناعي بین العلم و الشر
 .3 111 ص  ،15ج  المیزان ، ؛ 103ص  ، 3ج  ، الجامع  جوامع.  10
 . 40، ص   2ج  اصول کافي ،.  4
 10 ص ، 15ج  المیزان ،.  5
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 دلیل دوم روایات 

که   به  کسانی  هستند    حرمتقائل  رحم  استناداجاره  روایاتی  که  اند  نموده   به 
 .دشومی بیان ها آن چندین مورد از 

شدیدترین عذاب در روز قیامت، عذاب مردی است   فرمود:  ؟ع؟امام صادق  -1
 1د«. که نطفه خود را در رحم زنی نامحرم بریز

ی بدتر  آدم انجام میدر میان کارهایی که بنی »   :؟صل؟ فرموندپیامبر  -2 دهد، کار
خراب کردن کعبه که    ، کشتن پیامبر یا امام   مگر ست  ی تر بر خداوند عزّوجلّ نو گران 

یختن منی مرد در رحم زنی    2«. حرامبهخداوند آن را برای بندگانش قبله قرار داده یا ر

 نقد استدلال به روایات 

اول:   سندی  نقد  اعتبار  مذکور  اول زیرا    ندارد؛روایات  روایت  رجالی    ،در  کتب 
  و روایت دوم   3است ضعیف    ، رو روایتازاین   دانند؛ می مجهول  را    « علی بن سالم »

 نیز مرسل است. 
روایت اول و دوم ارتباطی با موضوع بحث ما ندارند؛    ، لحاظ دلالتی  نقد دوم: از 

دلالت دارند  نامشروع  آمیزش  به  تنها  روایات  این  از    ،زیرا  یختن نطفه  تنها ر یعنی 
  4شود. شامل میطریق مباشرت و مقاربت )زنا( را 

که برای اثبات حرمت    ایه د ادلّ شوشد مشخص می   بیان  مطالبی که  مجموعاز  
اجاره آن رحم  بر  هیچ ای  شده،  استناد  م ها  بر  دلالتی  آنگونه  ؛  ندارند  منوعیت 

 
  .318ص  ، 20 ج  ، الشیعه . وسائل1
 . همان  2
 .128ص  ، 18ج  ، . همان 3
 229 ص  ،15ج  ، . همان 4
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فتوا  رو ازاین عمل  این  جواز  بر  معاصر  فقهای  کثر  مهم   ء ا و  که  داده  دلیلی  ترین 
 . است  «الاباحه ةاصال»  شده است،درباره آن استناد  

که امامیه    فقهای باورند  این  تردید    بر  یا حلیّت چیزی  به حرمت  هرگاه نسبت 
 .شود، حكم به حلیّت آن داده می نباشد وجود داشته باشد و دلیلی بر حرمت آن  

ه»   فرمود:  ؟ع؟امام صادق ی یَردَِ فِیهِ النَّ چیزی برای    هر  ی«کُلُّ شَیءٍ لَکَ حَلالٌ حَتَّ
 .شود آن واردتو حلال است تا زمانی که نهی بر 

نیز چون هیچ دلیلی بر حرمت آن وجود ندارد پس این   ایرحم اجاره مبحثدر 
 .است و جایز مشروع  ،لحاظ شرعی عمل به 

که مقدمات حرام را در پی نداشته   کار بستگی به این امر دارد  البته جواز این 
ی مانند  ،  جادر این مقصود از مقدمات حرام  باشد.   نگاه مرد نامحرم به بدن  امور

آن  یا لمس  یا زن  ،زن  مرد  به  ى مصنوعی  بارورساز   ءانجام عمل استمنا  ، تحمیل 
...  تهیه اسپرم  برایتوسط مرد   با    است. البته  یا  ، جز  امر این  گر  مقدّمات    انجاما

حرام ممكن نباشد، در صورت ضرورت اشكال ندارد و منظور از ضرورت این است  
کار   گر این  زن   یا  و   شودمختل می   زوجین، زندگی زناشویی  اعمال نشودکه مثلًا ا

ى می   . دشوگرفتار بیمار

 ای رحم اجاره وارد بر بحثاحکام وضعی 

مس  روشناز    بعد تكلیفی  حكم  آن  أ شدن  وضعی  احكام  د؛  شومی  بررسیله، 
نسب آن کودک    ای کیست؟که مادر شرعی کودک ناشی از رحم اجارهازجمله این 

 ؟ مانند ارث کودک چگونه است حكم امور مالی و غیرمالی آن  چگونه است؟

 نسب کودک 

ای  ارهاسپرم شوهر و تخمک زن، بارور شده و به رحم اج ، ایرحم اجارهعمل  در 
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اسپرم هیچ  بنابراین  ؛دشومنتقل می  به صاحب  فرزند  انتساب  بحثی نیست؛  در 
،  متعلق به صاحب نطفه است   ،که نسب  شودبرداشت میآیات و روایاتی  از  زیرا  

کریم   قرآن  در  متعال  خداوند  بَشَراً  فرماید:می زیرا  الْماءِ  مِنَ  خَلَقَ  ذی 
َ
الّ هُوَ  وَ 

كَ قَدیر فَجَعَلَهُ نَسَباً وَ صِهْ  بُّ و او کسی است که انسان را از آب آفرید و    1راً وَ کانَ رَ
 .او را داراى پیوند نسبی و سببی گردانید و پروردگار تو همواره تواناست

، محل   به پدر فرزند  گرفتن  به تعلّق  به روشن بودن بحث  بحث تنها در  با توجه 
کیست؟ آیا  ای  ناشی از رحم اجاره  انتساب فرزند به مادر است. مادر شرعی کودکِ 

 شود یا صاحب رحم؟ محسوب می   فرزند صاحب تخمک مادر شرعی  

 قول اول

محسوب می رحم، مادر  کریم  صاحب  قرآن  از  آیاتی  به  قول  این  مدعیان  شود. 
کرده  هُ کُرْهاً وَوَضَعَتْهُ کُرْهاً وَحَمْلُه   اند:استدلال  مَُّ

ُ
مادرش با تحمّل    2حَمَلَتْهُ أ

:  .به او باردار شد و با تحمّل رنج او را به دنیا آورد   رنج نْ   آیه دیگر خْرَجَکُمْ م 
َ
هُ أ وَاللََّ

کُمْ  هات  مََّ
ُ
 .خدا شما را از شكم مادرانتان بیرون آورد 3...  بُطُون  أ

 ، کسی است که فرزند را به دنیا آورده باشد و در رحم خود   ، بر اساس این دیدگاه، مادر 
  ؛ کودک را پرورش داده باشد اما مانعی ندارد که مادر رضاعی را هم مادر اطلاق کنیم 

دهد نیز طبق آیات الهی مادر اطلاق شده  زیرا مادر رضاعی که به کودک شیر می
تى است.   هاتُکُمُ اللاََّ مََّ

ُ
رْضَعْنَکُم  أ

َ
 . اندتان که به شما شیر دادهمادرهای 4أ

 
   54آیه   ،سوره فرقان . 1
   15. سوره احقاف ، آیه  2
   78. سوره نحل، آیه  3
 . 415، ص 4المیزان، ج . 4
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 قول دوم 

این   برای  و  است  تخمک  صاحب  اصلی،  مادر  که  باورند  این  بر  فقها  مشهور 
ن نُطفَةٍ أمشَاجٍ اند:  مدعا به آیاتی متوسل شده  نسَانَ م  ا خَلَقنَا الإ  نَّ ما انسان را از   1إ 

قٍ فرماید: . همچنین می اندر آمیخته آفریدیم اى نطفه نْ ماءٍ داف  قَ م  نْ   خُل  يخْرُجُ م 
رائ ب   لْب  وَ التََّ از صُلْبِ مرد و میان    اى خلق شده که انسان از آب جهنده  2بَين  الصَُّ

 .آید هاى سینه زن بیرون میاستخوان 
نوزاد  با توجه به این دو آیه، روشن می که سرآغاز تولد یک  که نطفه انسان  شود 

زن تشكیل می اس تخمک  و  مرد  اسپرم  ترکیب  و  امزاج  از  از  ت  به عبارتی،  شود؛ 
آید؛ بنابراین مادر واقعی، همان مادر صاحب  ترکیب آب مرد و آب زن به وجود می 

محرم   او  به  کودک  که  است  رضاعی  مادر  حكم  در  رحم  صاحب  و  است  نطفه 
 شود و ازدواج با او حرام است. می

 احکام ارث  

از  از رحم اجاره   احكام  یكی  کودک ناشی  در    .ای، ارث است وضعی مربوط به 
شده    برای ارث بیانرث، وجود وارث و نسب  فوت موّ شروطی مانند    کتب فقهی

ث خود برخوردار  از ارث مورّ برای آنان محقق است  فرزندانی که نسب  ؛ پس  است 
گر نسب از طریق نكاحِ صحیح باشد،    وجود نداردخواهند شد و دلیلی   که تنها ا

 3. یافت بری تحقق خواهد ارث 
گر برای  سایر شرایط   و د شوای نیز تحقق نسب احراز  کودک ناشی از رحم اجارها

 
 2. سوره انسان، آیه  1
 7 -  6 ات . سوره طارق، آی  2
 79ص  ، 39ج ، الكلام . جواهر  3
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، رابطه توارث بین کودک ناشی از این حالت و پدر  حاصل شودلازم برای توارث نیز  
ی برقرار خواهد بود  شود. ث می و مشمول ار  و مادر شرعی و

 متصور شد:  توانی توارث طفل م یسه حالت را برا یطورکلبه
پدر حكمی   .۱ بین  و طفل:   توارث  اسپرم(  این حالت درهرصورت    )صاحب  در 

شود و زمانی که جنین تشكیل  مردی که صاحب اسپرم است پدر طفل محسوب می 
 .د دارد بری وجو شده حاصل اسپرم مرد و تخمک زن وشوهر باشد مشروع است و ارث 

طفل از کسی    گونه کهتوارث بین مادر اصلی)صاحب تخمک( و طفل: همان   .2
 .برد برد از صاحب تخمک هم ارث می که صاحب اسپرم است ارث می

  ۸۶۵مطابق ماده    ای( و طفل:توارث بین مادر جانشین )صاحب رحم اجاره  .3
گر برای طفل و مادر اجاره  بر همین مبنا    ،ای وجود نسب را قائل شویم قانون مدنی ا

 .  برد دو ارث می  دارای دو مادر است و از هر   ،طفل
پرورش   و  ترکیب  انعقاد،  که چون  این است  اصلی  آزمایشگاه نطفه  پرسش    در 

گر صاحب نطفانجام می  ، زمان خاصی باید سپری شود. ا کار که برای این  ه  شود 
شرط وجود وارث در زمان    :ای معتقدند عده شود یا نه؟  آیا مشمول ارث می   ،بمیرد

این شرط قرار داده    ، کاشفیّت از نسب   برایموضوعیّت ندارد و تنها    ، مرگ مورث
ها د، رابطه توارث بین آن شوپس هرگاه انتساب طفل به صاحب اسپرم اثبات    ؛شده

 محقق خواهد بود.  
گفته فقها   و    : در اند نیز  کافی است  به مورث  فرزند  انتساب  ارث، صرف  ثبوت 

برای صحّت انتسابِ حمل به مورث، علم به وجود آن در هنگام فوت مورث معتبر 
پس  نطفه  انعقاد  گرچه  ا باشداست  گرفته  صورت  وی  فوت  به    ، از  مشروط  البته 

 1. حتی اگر بلافاصله پس از تولد از دنیا برود  ،که زنده متولد شوداین
 

 24ص  ، 6ج  المبسوط فی فقه الامامیه ،.  1
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  که نسب کودکِ   شد مشخص    ، چون در بحث نسب   این را هم باید متذکر شویم که 
پس توارث نیز تنها    ؛ گرددای به صاحب اسپرم و تخمک برمی ناشی از رحم اجاره 

رابطه  بین کودک و صاحب تخمک و اسپرم خواهد بود و چون صاحب رحم هیچ 
 .ها نخواهد بود پس توارثی نیز بین آن  ؛نسبی با کودک ندارد 

 نفقه احکام 

بنا بر  .  بحث نفقه است،  ایمسائل مربوط به کودک ناشی از رحم اجارهیكی از  
ی  ناو در صورت نبودن پدر یا    استنفقه فرزند برعهده پدر    ،فقها  دیدگاه توانایی و

ی    ،در پرداخت نفقه . در صورت نبودن یا عدم توانایی  است بر عهده اجداد پدر
مادر  آن برعهده  فرزند  نفقه  این  ها،  ی  و توانایی  عدم  یا  نبودن  زنده  صورت  در  و 

ی است ی و جدات پدر کودک ناشی    درباره  . تكلیف برعهده اجداد و جدات مادر
اجاره رحم  و  از  تخمک  )صاحب  شرعی  مادر  و  پدر  به  ی  و نسب  چون  نیز  ای 
ی   این کودک نیز  بارهطبقات مذکور در رعایت احكام  پس    ، گردد اسپرم( بر می جار

ی است و   . ملزم به پرداخت نفقه هستند  و سار
مهم أ مس زن ،  له  برای  نفقه  به  الزام  است.  ی  باردار دوران  در  نفقه  تعلق    ، بحث 

ای و  که بین حامل در رحم اجارهتوقف به رابطه سببی و زوجیت است درحالی م
اسپرم رابطه   ،صاحب  ندارد چنین  وجود  این    .ای  داردحال  وجود  آیا    پرسش  که 

 صاحب اسپرم ملزم به پرداخت نفقه در دوران حمل است؟ 
که زن  :مشهور فقها معتقدند  حتی در صورت انحلال    ،باردار باشد  ،در صورتی 

آیات و روایاتی    ،این قولمستند    .ح نیز تا زمان وضع حمل، مستحق نفقه استنكا
   .است که در این باره وارد شده است 
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نََّ حَتَّىَ يضَعْنَ حَمْلَهُن :  فرماید خداوند می  قُوا عَلَيه  نْف 
َ
ولات  حَمْلٍ فَأ

ُ
نْ کُنََّ أ گر  وَ إ  ا

کنند  ،ندهست  باردار  حمل  وضع  تا  بدهید  را  آمده    .خرجشان  آیه  این  تفسیر  در 
گر زنان طلاقی حامله باشند باید نفقه آنان پرداخت شود تا فرزند خود را    ،است: ا

رو طلاق بائن را که در آن  ازاین ؛  مطلق ذکر شده  ،طلاق  واژهجا  در این ند.  به دنیا آور
 .  دگیر طورکلی از بین رفته نیز در بر می زوجیت به 

نظر  باردار در عدّ   طبق  برای زن  نفقه  فقها استحقاق  بائن  مشهور    برایه طلاق 
و وجود حمل است   وصف بودن زن  اجاره  ؛باردار  نیز پس در رحم  این حكم    ای 

ی است در   جار یا حامل این   بارهامّا  برای حمل است  نفقه  این  نظر    ،که  اختلاف 
 .است وجود دارد و نظر مشهور این است که نفقه برای حمل 

 حضانت و ولایت احکام  

کودک    ثباتبا ا صاحب اسپرم و  ای به پدر و مادر  از رحم اجاره  متولدانتساب 
ی در حكم متولد از نكاح خواهد بودتخمک  رو احكام فقهی و حقوقی ازاین   ؛، و

کودک نیز ثابت خواهد    بارهحضانت و ولایت در   مانندمربوط به متولد نكاح   این 
،  .بود   ؛انتساب این کودک به صاحب تخمک و اسپرم مشروع است   به عبارت دیگر

ی از کلیه حقوق کودکان مشروع  . برخوردار خواهد بود  ،پس و

  ایرحم اجاره بارهدر  فقها فتاوای

 هل سنت افتاوای فقهای 

کریم   مسائل  این قرآن  روشن  گونه  است:  را  نموده  مْ  وَالََّ بیان  ه  وج  فُرُ ل  هُمْ  ينَ  ذ 

 
 . ۶. سوره طلاق، آیه  1
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ظُونَ  ا  *حَاف  لََّ مْ   عَلَى  إ  ه  وَاج  زْ
َ
يْمَانُهُمْ   مَلَکَتْ   مَا  أوْ   أ

َ
هُمْ   أ نََّ ينَ   غَيْرُ   فَإ   1. مَلُوم 

  پس   کنیزانشان،(  بر )   یا  همسرانشان   بر   جز  کنندها که شرمگاهشان را حفظ میآن
 .  شوندنمی  ملامت( آنان از   گیریبهره  در )  اینان گمانبی 

،  برای  زن  شرمگاه  از   استفاده  راهنمایی قرآن کریم،  پرتوی   در    و   ممنوع  غیرهمسر
،  برای  تنها  و است    حرام   فقها  بین  اختلاف  برای  مجالی  است؛ بنابراین  مباح  شوهر

نمی مردان   خداوندهمچنین  .  ماندباقی  به  مشابه   ،خطاب    نموده   بیان  ایحكم 
   :است 

َ
أ نْ  م  وا  يَغُضَُّ ينَ  ن  لْمُؤْم  لَّ  وجَهُمْ قُل  فُرُ وَيَحْفَظُوا  مْ  ه  به  )  2. بْصَار   )! پیامبر ای 

  خود  های خود را )از نگاه به نامحرم( فرو گیرند، و شرمگاهچشم   :مردان مؤمن بگو 
  را حفظ کنند.

  خلاف   بر   دو   هر   برای  بیگانه  زن  رحم   در   مرد  اسپرم  کاشتن  بر اساس این آیات،
  نمایند  حفاظت  را  خود  نسب  کرده  را مكلف  هاانسان  شریعت،است.    حرام  و   آیات

 .ب شخص با زن بیگانه تداخل پیدا خواهد کرد نس   عمل، این با و 
های این اجاره رحم زن در زمان اسلاف ما نبوده است و از نوآوری  ، علاوه بر آیات 

کار عمل » گوید:  می   3زمان است. عبدالله بن عبدالرحمن جبرین  و منكر    نو   ی این 
گوید: اجاره نمودن رحم زن می   الأزهر   دانشگاه   از   مطعنی   عبدالعظیم  . شیخ « است 

غربی  ابداعات  از  و  ا   ها بیگانه  با ست  همچنین    مخالف  است.  اخلاقی  موازین 
در فتوای خود پس از    ، که در آن جمعی از فقها حضور دارند   « مجمع الفقه الإسلامی » 

 .ا حرام و ممنوع قرار داده است تحقیق و تفحص و نظر کارشناسان، آن ر 

 
 . 6 - 5 ات مؤمنون، آی . سوره  1
، آیه   2  . ۳۰. سوره نور
،  براهیم بن فهد بن حمد بن جبرین من آل رشیدا عبدالله بن عبدالرحمن بن عبدالله بن    ،نام کامل  . 3

 .  استفتاءات از دانشگاه الازهر
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 فتاوای فقهای شیعه 

 ؟ق امام خمینی . 1
از زن و شوهر شرعی    ک: آیا لقاح آزمایشگاهی در صورتی که اسپرم و تخمپرسش

 باشد، جایز است؟ 
نفسه اشكال ندارد، ولی واجب است از مقدمات حرام  پاسخ: عمل مذکور فی 

شود ملحق به  این طریق متولد می مانند لمس و نظر اجتناب شود. کودکی که از  
 1. هستند  ک زن و شوهرى است که صاحب اسپرم و تخم

 ( برکاتهدامت ) ای الله خامنهآیت . 2
نفسه اشكال ندارد، ولی باید از مقدمات  تلقیح زن از طریق نطفه مرد اجنبی فی
هرحال در صورتی که  به  . ها اجتناب شودحرام از قبیل نگاه و لمس حرام و غیر آن 

کودکی به دنیا بیاید ملحق به شوهر آن زن نمی  شود، بلكه ملحق به  با این روش 
 2. صاحب نطفه و زنی است که صاحب رحم و تخمک است 

 ؟رح الله صافی گلپایگانی آیت . 3
نظر   به  و  است  حرام  تكلیفاً  باشد  حرام  لمس  یا  نظر  مستلزم  اگر  تلقیح  عمل 

وسیله خود همسر باشد محل  ه اگر چه بجواز تلقیح اجنبی به همسر  ، جانب  این
اشكال است و در فرضی که انجام شود، فرزند به مرد صاحب اسپرم تعلق دارد و  
گر دختر باشد به شوهر شما محرم است؛ چون ربیبه او است و نسبت به خود   ا

 3. شما چه پسر باشد یا دختر حكم فرزند را دارد و به شما محرم است 
 ( برکاتهدامت )  زی الله مکارم شیراآیت . ۴

 
 . 621ص ،2ج   ؟ق،استفتائات امام خمینی.  1
 . 1272( صبرکاتهدامت ) ایالله خامنه آیت . استفتاء از دفتر  2
 . 218ش.، ص1371 ؟رح،الله صافی گلپایگانی آیت . استفتاء از دفتر  3
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که مرد موقّتاً  از نطفه مرد بیگانه این است  همسر خود را    تنها راه برای استفاده 
از عدّه به عقد موقّت مرد موردنظر درآید )هرچند اصلا   و آن زن پس  طلاق دهد 
با تخمک زن   زمان عقد  در  و  برداشته  را  مرد  آن  نبینند( سپس نطفه  را  همدیگر 

ش باقیمانده مدّت عقد موقّت و تجدید عقد دایم با  ترکیب کنند و پس از بخش
شود بر آن  شوهر سابق، نطفه ترکیب شده را در رحم او بكارند. فرزندی که متولّد می

 1رد. بمیث  مرد و زن محرم است، ولی تنها از آن زن و صاحب نطفه ار 
 برکاته()دامت  الله سبحانیآیت . 5

زوجه تلقیح شود اما پرورش جنین در رحم اجاره اى   کهرگاه اسپرم زوج با تخم
 قرار گیرد، حكم فرزند چیست؟ 

آنِ  از  از اسپرم و تخم   فرزند یادشده  که  و زوجه است  ها متولد شده  آن   ک زوج 
اى احتیاط شود یعنی این فرزند احتیاطاً  است ولی نسبت به صاحب رحم اجاره 

 . ازدواج کندنمی تواند با صاحب رحم و فرزندان او 
ى جنین را نداردتخمک  اسپرم و    ،و همسر   شوهر    ؛ دارند ولی رحم قابلیت نگهدار

با  بنابراین   را  می تخمک  اسپرم  تلقیح  بیرون  )رحم  نکندر  اجنبیه  رحم  در  و  د 
گر این کار با مقدمات حلال صورت گیرد جایز است؟ و    .دهنداى( قرار می اجاره ا

اس )صاحب  نفر سه  این  با  فرزند  تخمآیا  صاحب  محرم  ک پرم،  رحم(  صاحب   ،
 است؟ 

ى را  در صورتی که صاحب رحم اجاره اى شوهر نداشته باشد صاحب اسپرم و
ى جنین   استتخمک  عقد موقت کند و فرزندِ صاحب اسپرم و    ، در مدت نگهدار

 2. و نسبت به صاحبِ رحم باید احتیاط کرد

 
 . 611،ص 2ش، ج 1381ی )مدظله(، الله مكارم شیراز آیت . استفتاء از دفتر  1
 . 217ش، ص1371، الله سبحانی )مدظله(آیت  استفتاء از دفتر  . 2

https://portal.anhar.ir/node/15886/?ref=sbttl
https://portal.anhar.ir/node/15886/?ref=sbttl
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 گیری نتیجه 

زنان   رخیب دلایل  پس   ،از  به  ازدواج  نابارور هستنداز  زوجین    بنابراین   ؛مختلف 
با  می ی  نابارور درمان  مرکز  مانند  درمانی  تخصصی  مراکز  به  مراجعه  با  توانند 

ی  استفاده از لقاح مصنوعی می که  توانند به آرزو   ؛ برسند  استداشتن فرزند  خود 
ی است توافق که جنین    کنند می  بنابراین با شخصی که صاحب رحم آماده بارور

از   و پرورش دهدحاصل  را در رحم خود حمل  را  مراقبت   ، لقاح زوجین  های لازم 
اجرت    ،و در مقابل این کار تحویل دهد    نوزاد را به زوجین   ،از زایمان پس   ،انجام دهد 

ی خود برسند.  یافت کند و زوجین نیز به آرزو  در

 منابع  فهرست  

 قرآن کریم 
 .   izadidr.comسایتالله، ایزدی، عنایت   ؛اسپرم اهدایی . 1
کافی . 2 یعقوب  ،کلینی  ؛اصول  بن   ،ویطفص واد م ج   :رح و ش  هم رج ت ؛  محمد 

 ش. ۱۳۷۷  ،تش گل گ ،ران هت
امام   . 3 مبنای  بر  رویكردی  با  جایگزین  رحم  حقوقی  و  فقهی  بررسی 

م ان دخ م ح م ؟ق؛  خمینی خمینی ؛  ه وم ص ع ی،  امام  انقلاب    ؟ق پژوهشكده  و 
 ش. 1390، تهران،  اسلامی 

 م.   2001ن؛ الدی شهاب  ،حسینی ؛  التلقیح الصناعی بین العلم و الشریعة . 4
الجامع . 5 حسن  ،طبرسی  ؛جوامع  بن  گرجی؛  فضل  ابوالقاسم  ،  تصحیح 

 . انتشارات دانشگاه تهران و مرکز مدیریت حوزه علمیه قم 
ف  . 6 الكلام  الإسلام  يجواهر  شرائع  محقق:    ؛ محمدحسن  ،نجفی؛  شرح 
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 . ش1362،  هفتم  ، چ بیروت ی، دار إحیاء التراث العرب  ،قوچانی، عباس 
 یحقوق   -یاحكام فقه  یبررس  های فقه و حقوق اسلامی؛ نامه پژوهش فصل  . 7

  و دوستان؛   قهیصدی،  کن  یمهدو ؛  نی گز یکودکان متولد شده از رحم جا 
 . 1392، بهار 31، شماره 9دوره ،  واحد بابل یدانشگاه آزاد اسلام

المیزان في تفسیر القرآن؛ طباطبایی، سید محمدحسین؛ مترجم: موسوی،   . 8
، ، قم،  جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، دفتر انتشارات اسلامی   محمدباقر

 ش، چ یازدهم. 1376
؛ آل البیت،  . 9  ق. 1414وسائل الشیعه؛ عاملی، شیخ حرّ

https://wikinoor.ir/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D9%87_%D9%85%D8%AF%D8%B1%D8%B3%DB%8C%D9%86_%D8%AD%D9%88%D8%B2%D9%87_%D8%B9%D9%84%D9%85%DB%8C%D9%87_%D9%82%D9%85%D8%8C_%D8%AF%D9%81%D8%AA%D8%B1_%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C




 

 

 

 گرفتن حق  حکم فقهی پرداخت رشوه برای  بررسی

 سینا خداپرست 

 چکیده

ارا    اانفا اما برخیفقها پرگاخ  رننه برای گرف ا حق را م اه گانس ا اه  برخی   
م »ق رننه  پرگاخ   گر  حق  اخذ  امكان  انحصار  با  را  گو  کرگه  :ناه  ار  گر  انف. 

بر   آرفا  پیی  اضطرار  و  بانف  رننه  پرگاخ   بر  م ناف  حق  گرف ا  اگر  صشرتا 
 یرنفه حرا  اس . گاما بر رننه  اگاافه گااای نیس  و :ارد اس رننه 

اگلّا مد » ی اه: »ا روارات و ااعفه ن ی حرج مس اف ارا مط»ب اس . گر ارا  
لا ب رسی نف. گر اگاما  أ اب فا ماای  رننه و سپس حكم فقهی ارا مس  امقالا

اه اگلا :ناه پرگاخ    اه مس افات ارا حكم را با ت صیل ب رسی ن نگرم.  برخی 
می  اس  اگه  حقا  گرف ا  برای  حكمروننه  ارا  کا  حكنم     ا ننگ  مدصنص 

با  عاگ نا  حكنم   گارای  کششراای  گر  و  اس   :شر  : هشری  سلاطیا  ورژه 
 ا ارا ع ل :ارد نیس . ارران  اسلامی

 رننها رننه محقا گرف ا حقا رانی.   واژگان کلیدی:
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 مقدمه

   اندگناهانی است که وعده عذاب بر آن داده   از رشوه یكی از محرّمات الهی و   
بر   و  اتفاق  فقها  آن  اجماع  نظر  حرمت  در  ن دارو  یشه  ر سویی  از  رشوه  حرمت  د. 

فراوان بر  روایات  دیگر  سوی  از  جامع  خاستهو  مصالح  مصونیت    هاز  و  اسلامی 
حكمی است که عقل و نقل هر دو    ،به عبارت دیگر   ؛عوامل اجرایی قضایی است 

استثنا شده    حرمت  حكم رشوه از   نوعی پرداخت  ،این  وجودبا  . بر آن دلالت دارند
گرفتن حق محق  راهی   متوقف بر دادن رشوه باشد و هیچ   ،و آن صورتی است که 

که در این فرض   گیرنده حرام  بر رشوه  اخذ آنجز دادن رشوه وجود نداشته باشد 
گر قائلند  1فقهابرخی از  .دهنده حرمتی ندارد رشوه بر پرداخت آن است اما  حتی ا

گر یكی از طرفین بداند  منحصر در دادن ر  ،گرفتن حق   با دادن شوه نباشد بلكه ا
 .  است این عمل را برای او جایز ، رسدمی  رشوه به حق خود 

موضوع   بارهدر  می   ،این  آن  بهترین  از  که  دارد  وجود  مقالاتی  و  به  تألیفات  توان 
اسلامی»کتاب   فقه  در  آن  احكام  و  کرد.  «رشوه  اشاره  دادویی  آقای  این    نوشته 
کم قضایی  جامعه  که در    است  یاز موارد  مسأله و در محا نیز وجود دارد  کنونی 

گیرد یادی قرار  که حكم شرعی و    ؛ پسممكن است مستمسک افراد ز نیاز است 
 خوبی تبیین گردد.  حیطه آن به 

ئلان به جواز و  در ادامه با تشریح ماهیت رشوه در فقه و حقوق، و بررسی ادله قا
 کنیم. را در جامعه کنونی تبیین می  مسألهنافیان، حكم این 

 ماهیت رشوه  معنا و 

است ی  واو ناقص  رشوه  کسر ،  لفظ  صورت  سه  به  آن  الفعل  فتح   ،فاء  و  ضم 
 

، ج 1  .151، ص8؛ المبسوط طوسی، ج 166، ص4. السرائر
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می  مال ،  شودخوانده  دهنده  به  است.  راء  کسر  و  ضم  به  رشی  آن    ،راشی   ،جمع 
به معنای    1رشوه از نظر لغت   گویند. می   گیرنده آن مرتشی و واسطه در آن را رایش

 احداث راه برای دستیابی به آب است.  
مانند والی  ؛  کسی که مسؤلیتی دارد  به قاضی و هر   استدادن مال  رشوه،  معنای  

برای    استبه قاضی    دادن مالی  فقه  در اصطلاح  . وفتق امور شخصی جهت رتق 
 .  باشد؛ هرچند که حق با او او حكم شود سودبه که این

 او : رشوه چیزی است که انسان به قاضی یا غیر  گوید می  2کتاب مصباح المنیر 
 او حكم کند یا او را به خواسته خود وادار نماید.    سودتا به  ،  دهدمی

  دستی قاضی به خواسته در کتاب نهایه آمده: رشوه چیزی است که انسان با آن و هم 
دهد تا در باطل به او کمک  می   قاضی راشی کسی است که پولی را به    .رسدمی   خود 
گیرنده رشوه است و رایش واسطه بین آن دو می  ،شود که برای راشی  مرتشی  شود 

یادی می     کند. گذاشتن می کند و برای طرف دیگر دعوا طلب نقصان و کم طلب ز
دادن مال و شبیه آن به قاضی برای ترغیب نمودن او    همچین تعریف شده به: 

  3 .خواه حكم به حق باشد یا باطل   ؛دهندهرشوهنظر  ساسابه صدور حكم بر 
پرداخت   به  هم    مالرشوه  موردی  شامل  بلكه  ندارد  اختصاص  باطل  امر  برای 

  دهنده رشوه هدف    .خود برسد  حق کند تا به  را پرداخت می   مالی  ،شود که راشی می
که قضاوت و حكم به   باشد و  خواه قضاوت به حق    ؛او تمام شود  سود این است 

   خواه باطل باشد.
به  ، شودکه توسط راشی پرداخت می   یآن عوض و دینار    منحصر    نیستدرهم 

 
 . 421، ص1؛ فقه القضاء، ج 132، ص14لسان العرب، ج  .1
، ج  2  . 228، ص 1. مصباح المنیر
 . 421ص ،1ج   القضاء، ؛ فقه132ص ،1ج   القضاء،  .کتاب 3
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  دهند پول قرار می   که ممكن است آن را بلكه باید چیزی باشد که مالیت داشته باشد  
گر مرتشی بگوید   باشد.   یا عمل راشی برای مرتشی کار کن»  :ا در    « دو روز برای من 

   شود. همان بحث حرمت در اینجا هم مطرح می   شده و   این صورت هم رشوه محقق 
از منظر حقوقی یا    ،رشوه  یا غیررسمی دولتی  به مأمور رسمی  دادن مالی است 

ی از کارهای قضایی  برایبلدی   مربوط به شغل گیرنده    ، آن کار   هرچند  ؛ انجام کار
یافت کند شخص دیگری واسطه  باخواه آن مال را مستقیم یا  ؛ مال نباشد  .  در

 شرط تحقق رشوه، تبانی و توافق گیرنده و دهنده برای دادن و گرفتن رشوه است.  
گفت   کیفری بشر  از قدیمی   «ارتشا»  و   «رشاجرم »شاید بتوان  یخ  تار ترین جرایم 

تشكیل  که    است زمان  به  جرم  این  یخی  تار و دولت   نخستین سابقه  ساختار    ها 
ی در دیوان  های مجموعه   نخستینان پیدایش  یعنی از زم  ؛گرددمیجهان باز  سالار

اجتماعی زندگی  و  آن   .بشری  تبع  منافع  ،به  سر  بر  نزاع  و  حقوق  سبب  ،  تزاحم 
.  مراجعه به اشخاص ثالث شد که این امر زمینه را برای بروز ارتشا و رشا فراهم آورد 

های فرعی راه ،  به نتیجه مطلوب خود برسد   گمان بیکه  این کدام از طرفین برای    هر 
گرفت   ز جدیگری   پیش  شواهد  و  اسناد  ب  . ارائه  هم  بودن  ه قضات  دارا  دلیل 

پرستی یخصا  دنیا  و  ارضا،  ص بشری همچون طمع  برای  را  خود  حوایج    یزمینه 
 این دو جرم پا بر عرصه وجود نهاد.   تامهیا دیدند 

 ادلّه حرمت رشوه

گر بخواهیم مواردی را از حرمت رشوه    دارد؛ زیرابیان ادله حرمت رشوه اهمیت   ا
برای اثبات حرمت    . یم ر یگبمحدوده دلالت ادله را در نظر    ابتداباید  ،  خارج کنیم 

 اند: بیان کرده رشوه سه دلیل 
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 دلیل اول: آیات  

اول تَ   :آیه  ل  ام   الْحُكََّ لَى  إ  هَا  ب  وَتُدْلُوا  ل   الْبَاط  ب  بَينَکُمْ  مْوَالَکُمْ 
َ
أ کُلُوا 

ْ
تَأ کُلُوا  وَلَا 

ْ
أ

نْتُمْ تَعْلَمُونَ 
َ
ثْم  وَأ الْإ  اس  ب  مْوَال  النََّ

َ
نْ أ يقًا م  اموال یكدیگر را به باطل و ناحق در     1فَر 

ید و برای خوردن بخشی از اموال مردم به  گناه آن را به قضات ندهید  میان خود نخور
   .گناه است  ،دانید این عمل که می درحالی 

کل بالباطل»از آنجای که گرفتن رشوه   گرفتن     ؛ پسکنداز آن نهی میآیه    ،است   «ا
ی که وظیفه قاضی است برایرشوه  کل مال بالباطل است،  انجام کار  . ا

ی  رشوه : حرمت  آیه دوم  ينَ هَادُوا  یهود:آیین  در  خوار ذ 
نَ الََّ ب   ...    وَم  اعُونَ ل لْکَذ  سَمََّ

حْت   الُونَ ل لسَُّ کََّ
َ
  2. أ

ی  رشوه  بارهدر   قرآن گروهی از یهودیان که خوب به    :فرمایدمی یهود  آیین  در  خوار
ها جاسوسان گروه  دهند تا دستاویزی برای تكذیب تو بیابند آنسخن تو گوش می 

تو نیامده نزد  که خودشان  از مفهوم اصلیش  آن   .انددیگری هستند  ها سخنان را 
و  ا آن را تكذیب کنند  دهند تها بسیار به سخنان تو گوش میآن   .کنند تحریف می 

 . خورندمال حرام فراوان می
مراد    ،گفته است   ذیل آیه  «زبدة البیان» که مرحوم مقدّس اردبیلی در  طور  همان 

ی رشوه  ،که حسب آیه  استاز سحت همان رشوه   .  است از محرمات الهی خوار

 
 . 88۱. سوره بقره، آیه 1
 . 41. سوره مائده، آیه2
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 اجماع مسلمین   دلیل دوم:

  3اند: »انّ علی تحریمها اجماع المسلمین«. گفته   2و المسالک   1کتاب جامع المقاصد 
پذیرفته  را  اسلام  که  آنجا  از  سنی  و  بودن  شیعه  حرام  در  گرفتن  اند  و  رشوه دادن 

   نظر دارند و گویا اساسا کسی در این بحث تردید نكرده است. اتفاق 

 دلیل سوم: اخبار مستفیضیه 

در   که  تعابیری  اینحسب  وجود    روایات  از  باب  خیانت  ردارد،  به  گرفتن  شوه 
مشرک    ،که گیرنده رشوه  ؟ع؟ روایت کردهاصبغ بن نباته از امام علی  .ند اه کرد  تعبیر 

 شرک عملی است نه شرک اعتقادی.  ، مراد از این شرک  4. و کافر است 
که از محرّمات الهی است و در برخی    اندکرده به سحت تعبیر  را  رشوه    روایاتی نیز 

 5. اندکرده از روایات ائمه رشوه گیرنده را لعن 
اول  امیرالم:  روایت  علی  عن  نباته  بن  اصبغ  وال    ؟ع؟منین ؤ»عن  ایما  قال: 

اخذ   احتجب الله عنه یوم القیامه و عن حوائجه و انّ ، الناسحوایج احتجب عن 
  6. اخذ رشوه فهو مشرک«   هدیه کان غلولا و انّ 

کم و قاضی که خود را از  هر  ،این روایت  بر اساس مردم پنهان دارد و نیازهای حا
نپردازدمدیریت  به   پنهان  ، امور  نیازهایش  و  او  از  را  خود  قیامت  روز  در    خداوند 
ای بگیرد دزدی و خیانت کرده و اگر رشوه بگیرد مشرک خواهد  اگر هدیه   .دارد می

 
 . 35، ص 4. جامع المقاصد، ج  1
 . 136، ص 3. مسالک الافهام ، ج2
 . 419، ص  13همان، ج  .3
 . 63، ص 12. وسائل الشیعه، ج 4
 . 162، ص 18. همان، ج 5
 . ۶۳ص  ،۱۲ج  . همان،6
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ظلم    به  قرآن از شرک  چونده و  ش همسان ذکر    ،که رشوه با شرکجایی  آن از    .بود
کرده عظیم   که    ؛تعبیر  گناهی بزرگ است. هدیه این است  و  پس رشوه هم حرام 

او حكم نماید    سودکند که قاضی به  دهد اما شرط نمی می  انسان چیزی را به قاضی
   او حكم صادر شود.  سودکند که به  می  اما در رشوه شرط

الخصال فی الصحیح عن عمّاربن مروان قال:کلّ الشئ غلّ من  عن  »  :روایت دوم 
منها کثیره  انواع  والسحت  سحت  فهو  الظلم :  الامام  الولاه  اعمال  من  ،  ما اصیب 

المسكر  والنبیذ  الخمر  ثمن  و  الفواجر  اجور  و  القضات  اجور  بعد  ،  ومنها  الربا  و 
  1لعظیم«. الاحكام یا عمّار فهو الكفر بالله ا يالبیّنه و اما الرّشا ف 

  است. حرام    شدّتبه   شود  گرفتهامام معصوم    از ی که  حقّ   هر   ،این روایت  بر اساس
یادی دارد که چند نمونه از آن   : ها عبارتند از حرام انواع ز

 ؛ . چیزی که از کارهای فرمانداران ظالم به انسان برسد 1
   ؛طلبند. اجرتی که قضات از طرفین دعوا می 2
   ؛ گیرندمی فاسق های فاجر و . اجرتی که انسان 3
 ؛ پول شراب انگور  .4
   ؛ کننده استی که مست ی جو . آب 5
 ؛ نه ثابت شده استبیّ واسطه به ی که ی . ربا6
 کفر به خداوند عظیم است.  که. رشوه گرفتن 7

است  مستند  روایت  این  از  هفتم  فقره  خدا  چون    ؛ ما  به  کفر  با  را  یكسان  رشوه 
 شود که حرمت رشوه مانند حرمت کفر به خداوند است. آشكار می   ، دانسته 

 2. الحكم« يلعن الله الراشی و المرتشی ف » :روایت سوم 

 
 . 329ص ،  1. الخصال، ج 1
 .151.المبسوط في فقه الامامیه، ص  2
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  های اند و حسب آموزه دهنده لعن شده گیرنده و هم رشوه بر اساس این حدیث، هم رشوه 
 خداوند است.  منفور راشی و مرتشی   ؛ پسانزجار دارد لعن نشان از تنفر و   ،دینی

  1لهم الرشوه«. أ لعن رسول الله رجلا احتاج الناس الیه لفقهه فس»  :روایت چهارم
است    منفور گیرنده  پس رشوه  کند؛می   دلالت  بر تنفر و مبغوضیت ملعون  ،لعن

 کند.  بر حرمت عمل می  دلالت که این تفّر 
حرمت    ،هله رشوأ شد که حكم اولی در مس  دانسته  ، با توجه به ادله حرمت رشوه

و در این حكم  از   اما شكی نیست    ، است  از فقها مصداقی  را  رشوه دادن    گروهی 
 اند.  دانسته جایز 

 ای جز پرداخت رشوه درباره حكم صورتی که صاحب حق برای گرفتن حق خود، چاره 
 : وجود دارد دیدگاهسه  ،تضییع حق دیگری نخواهد شد  سببرشوه دادن و ندارد 

جانب    ـ1 از  رشوه  منازعات پرداخت  در  حق  است  ،طرف  جایز  جواز    .مطلقا 
برای   راشی چاره دیگری  که  آن نیست  به  نداشته  أپرداخت رشوه منوط  خذ حق 

گر بتواند با استفاده از شهادت شهود و مانند آن نیز حق خود را   خذ  أ باشد بلكه ا
 به قاضی رشوه دهد.  تواند  می بازهم ، کند 

بلكه اطلاق فرمایش آنان در    نشده   نقلفقیهی صریح و روشن    هیچ از    دیدگاه این  
  فقهای خی از  مشعر به آن است که بر ،  جواز رشوه دادن از جانب طرف حق  مسأله

 2اند. بودهمتمایل  دیدگاهمتقدم به این  
ی  ـ2 با توجه به    .مطلقا حرام است   ،پرداخت رشوه از جانب طرف حق در دعاو

یا    دیدگاه،این   گرفتن حق مشروط به دادن رشوه باشد  های راه که  این فرقی ندارد 
  ه جایز دیگری نیز برای احقاق حق وجود داشته باشد؛ در هر دو فرض پرداخت رشو 

 
 . 162، ص 18.وسائل الشیعه، ج،1
، ج 151، ص 8المبسوط فی الفقه، ج   .2  . 166، ص  3؛ السرائر
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 1اند. نیست. این دیدگاه حكم شاذ فقهی است که برخی از فقهای متأخر بیان کرده 
تنها در صورتی جایز است که راه دیگری   ،پرداخت رشوه از جانب طرف حق ـ3

برای احقاق حق وجود نداشته باشد و گرفتن حق متوقف بر دادن رشوه باشد که  
پرداخت    ،تبیح المحذورات« و به حكم ثانوی   ةدر این صورت طبق قاعده »الضرو

یافت آن حرام   ،رشوه مشكلی ندارد اما بر گیرنده    است.در
ی از  و برای اثبات آن به ادله مختلفی    اندکرده تقویت    را  دیدگاهاین    فقها  بسیار

 2. استپیشین  دیدگاهجمع میان دو  دیدگاهاین  است.  متمسک شده  

 جواز مطلق  دیدگاهنقد و بررسی 

عده طور  همان  را  رشوه  پرداخت  شد  بحث  دانسته که  جایز  مطلقا  و  ای  اند 
برای آن بیانای برخی شروط  عده ر  اندکرده   را  آیا  کنون باید دید  آنان درست  أ ا ی 

رشوه    ،شود حتی در جایی که شهود حاضر باشند برای گرفتن حقاست و آیا می 
 پرداخت کرد؟ 

یه ابتدا لازم است که قول آنان را نقل کنیم:  برای بررسی این نظر
  »و اما الراشی فان کان قد رشاه علی تغییر حكم او ایقافه فهو حرام وان کان لاجرائه    ـ1

 3علی واجبه لم یحرم علیه ان یرشوه کذلک لانه یستنقذ ماله فیحلّ ذلک له«. 
ثم الدافع لها ان توصل بها الی الحكم له بالباطل  أ الرشوه حرام علی آخذها و ی»  ـ2

 4ثم«. أو او کان الی الحق لم ی
بالا از مرحوم حلّی و مرحوم طوسی باید توجه داشت گرچه برخی    تعبیر دو    درباره

 
 . 679، ص2کفایه الاحكام، ج  .1
 . 75، ص 3الروضة البهیه، ج .2
 . 151، ص 8.المبسوط، ج  3
، ج  4  . 70، ص4.السرائر
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را نشان  برای پرداخت رشوه    نبودن  دهنده شرطاز محققان اطلاق آن  توقف حق 
 . استاند اما این کلام قابل نقد و تحلیل دانسته 

بحث  محل  منصرف از    ،سخنان این  اشكال این است که شاید اطلاق    نخستین 
ی به ذکر آن  باشد و ممكن است به قد ی این قید نزد قائلین روشن باشد که نیاز ر

اثبات مدعای خود شاهد داشته باشد    مثلا   است؛  هقید نبود برای  گر شخصی  ا
می  شد؟چگونه  رشوه  پرداخت  جواز  به  قائل  چنین    توان  دادن  نسبت  بنابراین 

 ل است.  کلامی به این بزرگوران به دور از تأمّ 
آنان    ایندومین اشكال   که  ن است  از    اندكردهبه چنین سخنی تصریح  فقط  و 

شخصی    یبرداشت  بنابراین شاید  ؛اند دست آورده هاطلاق سخنشان این حكم را ب 
ی ندارد  باشد  . که اعتبار

ک تشخیص صاحب حق    ملا

طرفین دعوا بر واقعیت واقف باشند و بدانند    ،امكان دارد که در برخی از دعاوی
کسی است  با چه  ی معمولا  ،  که حق  بیشتر دعاو در  این  پیچیده   مسألهاما  از  تر 

؛  های قضایی داردحق با چه کسی است نیاز به توان و مهارت که  این است و فهم 
   1فقها مختلف است.  ، دیدگاهدر موضوع ضمان ید  مثلا 

  که طرفین دعوارسد به این رسند چه قطعی نمی   گاهی خود مجتهدان به حكمی 
را تشخیص دهند  این    مثلا   ؛حق  باشند  نیز  حل    مسألهاگر طرفین دعوا مجتهد 

 زیرا ممكن است هرکدام بر اساس اجتهاد شخصی، خود را محق بدانند.   شود؛ نمی 
و قول قاضی در    2گونه موارد حكم قاضی بر فتوای طرفین حكومت دارد در این 

 
 . 56، ص 4. القواعد الفقهیه، ج1
 . 98، ص4جواهر الكلام، ج . 2
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   .شودتعیین و تشخیص محق و صاحب حق نافذ و پذیرفته می 
شد  بیان  آنچه  به  توجه  نمی  ،با  حق  اخذ  جواز  مختلف  صرف  جوانب  تواند 

ی جرایمی نیستند  اعانه بر اثم و عدوان و اشاعه رشوه   . حرمت رشوه را بردارد خوار
احقاق حق جواز  به  تمسک  با  باشد   ، که  ارتكاب  راه  و به   ؛قابل  که  مواردی  در  یژه 

تشخیص حق و مفهوم آن    همچنین  .دیگری برای احقاق حق وجود داشته باشد 
  به   استناد  با  است  بهتر  بنابراین  ؛روشن نیست که معیار جواز رشوه دادن قرار گیرد 

 نداشت.  یبرداشت چنین  فقها سخنان اطلاق

 ادلّه جواز پرداخت رشوه

در فرضی که یكی از طرفین دعوا به محق    1ه مشهور فقهای امامی  فتوای با توجه به   
گرفتن حق    ر بودن خودش یقین داشته باشد و هیچ  اهی جز پرداخت رشوه برای 

  .بر گیرنده آن حرام خواهد بود  اما پرداخت رشوه مشكلی ندارد  ،خود نداشته باشد 
 : اند کرده ای استناد فقها برای جواز پرداخت رشوه برای گرفتن حق، به ادلّه 

 روایات الف( 

له حفص الاعور فقال: ان السلطان یشرون منا القرب  أ و س؟ع؟  سمعت ابالحسن»
فقال لا باس ما  ،  والادواه فیوکلون الوکیل حتی یستوفیه منا فنرشوه حتی لا یظلمنا

خذ اقل من الشرط؟ قلت  أ ثم سكت ساعة ثم قال: اذا انت رشوته ی  .تصلح به مالک 
  2. ک« نعم قال: فسرت رشوت

بر  روایت  ظاهر  اماممی   از  که  ستم   ؟ع؟آید  از  جلوگیری  برای  را  رشوه  پرداخت 

 
 .421، ص 13؛ مسالک الافهام، ج 33، ص 10؛ مفتاح الكرامه، ج 123، ص1. کتاب القضاء، ج 1
 . 96، ص 18. وسائل الشیعه، ج 2
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کبر  .به مظلوم جایز دانسته است ظلم  وکلای حكومت و   کلی می ااز این  شود  ی 
کرد   برایجا  رهکه  استفاده  ظلم  رشوه  از  ممانعت  و  حقی  جایز باشد   یگرفتن   ،

 باشد. داشته رشوه وجود نراهی جز پرداخت  البته در صورتی که هیچ است؛ 

 ب( قاعده نفی حرج 

کُمُ الْعُسْرَ فرماید:  می   خدای متعال يدُ ب  کُمُ الْيسْرَ وَلَا ير  هُ ب  يدُ اللََّ جا  آن از    1ير 
گرفتن حق  که  امری    باشدمنوط به دادن رشوه    ،که عدم پرداخت رشوه در جایی 

آیه نفی شده  که در  از مصادیق حرج است  و  بنابراین به موجب قاعده    ،حرجی 
ن  ی و ا عن  نفی حرج بر   شود. قاعده حرمت اولیه پرداخت رشوه برداشته می ،  لاحرج 

قاعده   بارهپس در این    ؛دهد می  حكومت دارد و حكم اولی را تغییر   ،اولیه احكام 
 کند. ا ثابت می جواز رشوه ر ،لاحرج با حكومت بر حكم اولی

 نقد و بررسی  

پرداخت مال به عاملان  ،  شده برای جواز پرداخت رشوهموضوع روایت استدلال 
 حكومت برای جلوگیری از ستم و ظلم آنان است و مربوط به حكم کردن قاضی نیست. 

جایز    مالی  پرداخت  ستم    است؛ چنین  به  دیگری  بداند  انسان  هرگاه  زیرا 
تواند  می   رد و توان دفع نداشته باشد ولی با پرداخت مالیخواهد اموال او را بگی می

کند    ، شرع  عقل و از دیدگاه    و ست  نیچنین چیزی رشوه    ،خود و اموالش را حفظ 
،عبارت  ه  ب  .دارد ن ممنوعیتی برای آن وجود     بارهدر   ،این روایت آمده  آنچه در   دیگر

مال   ی  مقدار و    برایپرداخت  است  متجاوزان  برابر  در  خود  مال  و  خود  از  دفاع 
 ارتباطی با رشوه دادن به قاضی برای تغییر حكم ندارد. 

 
 . 185. سوره بقره ، آیه 1
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نتیجه   این  به  مناط  تنقیح  کمک  به  مذکور  روایت  به  استنادکنندگان  شاید 
پرداخت  با  دفع ضرر و ستم  ،  یعنی مناط جواز پرداخت رشوه در روایت   ؛اندرسیده 

  اساس بر همین    ،صاحب حقکه حكم قاضی به ضرر  جایی  آن مال بوده است و از  
بگیرد تواند  می   ،یابدمی   تحقق را  ضرر  این  جلوی  رشوه  پرداخت  اشكال  با  اما   ،

توانیم برای اثبات جواز چنین چیزی که در  ما نمی   چنین کلامی در این است که
 حد شرک به خدا است به تنقیح مناط متوسل شویم. 

حرج  نفی  لازم  ،قاعده  ندارداثبات  برای    توان  که    ؛مدعا  نمود  ثابت  باید  چون 
یعنی بحث    ؛امری حرجی است   گرفتن حق بر آنپرداخت رشوه در فرض توقف  ن

ی است و مصداقی است    .صغرو
حرجی   عرفا  حق  توقف  فرض  در  رشوه  پرداخت  عدم  که  شود  قبول  گر  ا حتی 

 ؛ « حرمت را دارد قاعده لا حرج توانایی برداشتن این  »   : شود قاطعانه گفت نمی   ، است 
ی که برداشتن آن موجب مفسده    زیرا این قاعده از باب لطف و امتنان است و امور

را   به همین دلیلشامل نمی است  به حكم    ، شود؛  فقیهی  شرب    ،حرج نفی  هیچ 
  افتد، حلال ندانسته است و شاید به همین خمر را برای کسی که ننوشد به حرج می 

 دانستند. حتی در صورت توقف حق هم رشوه را حرام می ابهامات بوده که برخی فقها  

 محرّم خواری رشوهآثار و پیامدهای 

تضییع حقوق افراد  ،  شوم پدیده رشوه  هثمر  نخستین  باطل:  یاحیا  ابطال حق و   .1
است،  ضعیف  مظلوم  و  قدرتبیچاره  صاحبان  و  ثروتمندان  برخی  سوء با    ، 
ی حقوقی را به ،  از آن   استفاده   . آناندهندمی یان خود تغییر ف ا اطراخود ی  سوددعاو

اند  اخلاقی حقی را ابطال کرده و باعث شده های  آموزهخلاف دستورات دینی و  بر  
 که باطلی زنده شود. 

وضع و اجرای قوانین اجتماعی برای آرامش    های غیرقانونی:. گسترش فعالت 2
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یان  دنبال دارد  ه  های فراوان را بو امنیت جامعه و جلوگیری از اعمال خلاف که ز
افراد سودجو گرفته شده است. در این میان  به  همیشه  ،  فرصت طلب   یدر نظر 

راه  قانوندنبال  خلاف  اعمال  با  بتوانند  تا  هستند  ب،  هایی  را  خود  دست  ه  منافع 
 های غیرقانونی گسترش پیدا خواهد کرد. آورند و در نتیجه فعالیت 

ی  حكومت و قانون: شیوع  تضعیف. نارضایتی مردم و  3 محبوبیت و  ،  فساد ادار
هرگاه جامعه و مردم متوجه شوند که    . بردمشروعیت حكومت و قانون را از بین می

ی خلافكار و  شده  پایمال  شهروندی  حقوق  رشوه  پرداخت  حوزه با  در  های ها 
است کرده  پیدا  جریان  و  ،  مختلف  قوانین  به  نسبت  را  اطمینانشان  و  اعتماد 

   خواهند داد.متولّیان قانون از دست 
گیر بوده   1مرحوم صاحب جواهر   کلامتوجه به    با این فساد در زمان ائمه و فقها فرا

ی از موارد  مشروط به دادن رشوه بوده است.   ،و احقاق حق در بسیار
را  قضاوت او  فقهای شیعه  باشد،  در جایی که قاضی در حكومت جور از عامه  

ز طرفین دعوا برای احقاق حق خود  یكی ا   اگر جایی  چنین دانند و در  مشروع نمی
اند و نپرداختن  فقها پرداخت رشوه را جایز دانسته باشد،  ناچار به پرداخت رشوه  

   .اند آن را حكم حرجی دانسته 

 گیری نتیجه 

می  بررسی  را  رشوه  جواز  و  حرمت  ادلّه  که  معلومکنیم وقتی  نباید  می   ،  که  شود 
انجام  رشوه  قبح  کردن  کم  برای  تلاش  از    .دهیم   ناخواسته  و  واضح  رشوه  حرمت 

یات دین اسلام   .  دارندمسلمین اجماع بر حرمت آن   که  استضرور
ادل که  جایی  آن  ادل  هاز  و  دارد  اطلاق  رشوه  در    هحرمت  رشوه  پرداخت  جواز 

 
 . ۱۳۱، ص۴۰.جواهر الكلام، ج   1
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که مخصوص زمان سلاطین ظلم و  ،  صورت توقف حق روشن نیست و بیان شد 
 . اد دپرداخت رشوه   به جواز حكمی  تواننمی   ،جور بود

بر اساس آنچه  است پس  شدهجواز رشوه دفاع به حكم  از  از فقها برخیدر بیان 
کلام فقهاگفته شد   بر جواز    باید  را   پرداخت رشوهبر  در فرض توقف حق  مبتنی 

و در زمان    است مخصوص زمان حكومت سلاطین جور    ،حكم که  این حمل کرد بر  
باید مراحل نهی از منكر را که    بلكهای قائل شد  توان به جواز چنین رشوهفعلی نمی

ی  انجام داد. است  لازم و ضرور

 منابع 

 قرآن کریم 
؛ عاملی، کرکی، محقق ثانی، علی بن حسین ؛  جامع المقاصد في شرح القواعد  . 1

 ق.   ۱۴۱۴؟عهم؟، چ دوم، مؤسسه آل البیت  قم،
ف  . 2 الكلام  الاسلام   يجواهر  شرائع  دار  ،  بیروت ؛  دحسنم مح،  نجفی؛  شرح 

 . ق1404، چ هفتم  ، التراث العربی  الاحیاء
قم،بابویه، محمد بن علی ابن   الخصال؛ . 3 قم،    جامعه مدرسین   ؛  حوزه علمیه 

 ش.   ۱۳۶۲اول، چ
الدین بن  زین،  شهید ثانی،  عاملی؛  شرح اللمعه الدمشقیه ال  يف   الروضة البهیة . 4

ی، قم ؛ علی  . ق 1410، چ اول   ،کتابفروشی داور
ی . 5 الفتاو لتحریر  الحاوی  یسابن ؛  السرائر  بن  ،  حلی  ادر منصور  بن  محمد 

قم، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه علمیه قم،  ؛  احمد
  ق.   1410چ دوم،  

 ق. 1423، چ دوم ؛  سید عبدالكریم موسوی  ،اردبیلی؛  فقه القضاء . 6
الفقهیه  . 7 موسوی ،  وردیبجن؛  القواعد  آقابزرگ  بن  حسن  انتشارات    ،قم ؛  سید 
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 ق.  1419، چ اول   ،الهادی 
ال  . 8 ی،  مكاسب کتاب  قم،  مرتضی ،  انصار شیخ  ،  بزرگداشت  جهانی  کنگره 

ی   ق.  1415، چ اول  ،انصار
ی؛  الاحكام   ةکفای . 9 م،  سبزوار محمد  بن  انتشارات  ،  قم ؛  منؤمحمدباقر  دفتر 

 . ق  1423،  چ اول   ،علمیه قم اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه 
  -انتشارات زهیر   ؛ قم،آشتیانی، میرزا محمدحسن بن جعفر ؛  کتاب القضاء  . 10

 . ق  1425؟ق، چ اول،  کنگره علامه آشتیانی 
العرب . 11 مكرم   الدینجمال   لضابوالف،  منظور ابن   ؛لسان  بن    ، بیروت؛  محمد 

 ق. 1414، چ سوم ،  دارالفكر 
ف  . 12 الامامیه   يالمبسوط  حسن،  ابوجعفر ،  طوسی؛  فقه  بن  تمحمد  ،  هران؛ 

 . ق 1387،  چ سوم ، المكتبه المرتضویه لاحیاءالآثار الجعفریه
زین الدین بن  ،  شهید ثانی،  عاملی؛  مسالک الافهام الی تنقیح شرائع الاسلام  . 13

   .ق 1413،  سسه المعارف الاسلامیهؤم ،قم ؛ علی
للرافعي  . 14 الكبیر  الشرح  المنیر في غریب  بن  فیومی، احمد    مقرى؛  المصباح 

 تا. ، چ اول، بی منشورات دار الرضي؛ قم،  محمد
 مفتاح الكرامه في شرح قواعد العلامه؛ عاملی، سید جواد بن محمد حسینی؛  . 15

 ق. 1419قم، دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین حوزه قم، چ اول،  
چ    ؟عهم؟،البیتسسه آل ؤم،  قم   ؛ بن حسن  محمد،  عاملی   حر ؛  وسائل الشیعه . 16

 . ق 1409،  اول 



 

 

 

کره با بررسی فقهی حکم   از منظر قرآن و سنت   کفار مذا

 ی هراز   یعباس یهاد

 چکیده

با افو  اس  کا  گ وه    ا رچاف فرگ    ارگو    انیوگن مگ   مذاکره با م اای بحث و  
بدی رسیفن با تنافق گر منارگ اخ لافی و کسب ما    و حصشل ن ی ا رضار  

و  برگدار می  ارتباط  نیاهماف  گر گنیاا  فراوان  با و:نگ گس رگگی  ننگ. گرا اسلا  
اای مد »ف گرای و غیرگرای ارچاف غیرمس» انان اس ؛ چراکا  مذاکره  یا گ وه 

تضاگ فك یا عقیفتی و ... گر منارگ م  فّگ    گلیل م كا اس  ماافع مس» انان با
اهارا  با مشكل منا:ا ننگ؛  غیرمس» انان  مذاکره با  نیاه اس   را کا نرع  رو  ای 

 کاف با ن وط و اینگ نرعی آن صشرت گیرگ. تأییف می 
بر   علاوه  گریران  با  ارتباط  و  ت امل  چشن  کا  گانس   بارف  میان  ارا  گر 

با تانع زرس یا اع قاگی و گرای اس ؛ پس  کیشانا نامل افراگ مد »ف گریر ام 
ننگ کا گر گرا اسلا  برای ار گ وه گر ننع ارتباط    تن:ا  ار ینكتا بس   اربا ابارف  

حقیق    گر  و  اس   رف اری نفه  را وس    محفوگرّ   گر  چا س ارنی  اسلامی 
 خطنط ارمد و مش وع ارتباط با گریران چیننا اس ؟ 

  باره اای م انّع گرنع اه :ه  برگان گر ارا مقالا با تن:ا با حساسی  منض
س ا   مقفار  و  غیرمس» انان  با  ارتباط  و  مذاکره  با ن وط  ض وری   رف اری  آنانا 
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مباحثی گر ارا همیاا    گانس ا نف کا با اس  فاگ اه ارآن و روارات م صنمیا؟عهم؟ 
اا نید مشدص ننگ. افو اه نیارش  تبییا ننگ و نبهات آن  یان و پاسخ آن 

مش وعیّ  و ن وط مذاکره با غیرمس» انانا   ه ر با منضنع    ی آنااارا مقالا نید  
  کار و ارائا راه   منضنع  ار ا  رو گر   ییبا  برگن سطح اطلاعات مداطبان گر نبهات پ 

 . اس  و اس  اگه آن گر :ام ا ام وزی الأ مس  ایی:ه  تب مااسب

 . مس» انریغوگنا پی انا گ  مذاکرها  ها:کلیدواژه
 

 مقدمه

  زیرا در دین مبین اسلام، به ارتباط و تعامل با دیگران بسیار سفارش شده است؛  
نگاه دین اسلام فقط مختصّ به رفتار فردی انسان نیست؛ بلكه علاوه بر آن، به  
ارتباطات اجتماعی، اقتصادی و سیاسی در منطقه خود و در مناطق دیگر جهان  

های قرآنی با الفاظ عامی مانند »یا  نیز نظر ویژه دارد. شاهد بر این مطلب، خطاب 
اس«، آیه جدال احسن، آیه پره ها النَّ یز از مجادله با اهل کتاب، آیاتی که توجه به  ایُّ

ادیان، نامه  بین  آیات صلح  دارد،  ادیانی  و  مشترکات  کرم  ا پیامبر  ارتباطات  و  ها 
دین   ؟عهم؟ بیت اهل  با  مختلف  افراد  احتجاج برای  مخصوصاً  متفاوت    های های 

رضا؟ع؟  اتخاذ    کار   امام  با  غیرمسلمانان  برای  اجرت  مقابل  در  شرایط،  کردن 
کنون به  عنوان سیره عقلایی،  تجارت بلاد مسلمانان با بلاد کفر از ابتدای اسلام تا

 1متشرعه و ... است«. 

 
؛ مكاتیب  ۶۱سوره انفال، آیه  ؛  ۶۴؛ سوره آل عمران، آیه  ۴۶؛ سوره عنكبوت، آیه  ۱۲۵. سوره نحل، آیه   1

نامه  موضوع  با  نوشتارهایی  الرسول  و  کارگزاران  مسئولان،  پادشاهان،  به  خطاب  ؟صل؟  پیامبر های 
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کره با غیرمسلمانان از منظر قرآن و سنت متفاوت است   مشروعیّت و شروط مذا
شود گرفته  خاص  تصمیمات  باید  خاص  موضوعات  و  شرایط  در  از    ؛و  هرچند 

 شرایطی نباید خارج شد.  مسلمان در هیچ اصل عدم تسلط کافر بر 

 شناسی مفهوم

 معنای مشروعیّت

 همچنین مشروعیّت   1مشروعیّت به معنای تأیید شدن و مطابق شرع بودن است. 

 بنابراین مشروعیّت یعنی  2اند؛ معنا کرده   طبق قانون بودن  ا ی بودن    ی قانونرا به معنای 
 باشد. قانونی بودن و طبق قانون عمل کردن به صورتی که مطابق و مقبول شارع 

 معنای شروط 

  چیزى است که وجود چیز   »شرط )بر وزن فَلس( جمع آن شروط و شرایط است.
ء و التِزامُه في البیعِ  ی إِلزامُ الشهمچنین گفته شده: »   3«. بسته استوابر آن  دیگری  

. دهخدا نیز شرط را به معنای  مانند آن خص در معامله و  الزام و التزام ش  4«و نحوه

گرفته است؛  د، الزام و  ست از تعهّ ا  بنابراین معنای شروط عبارت  5عهد و پیمان 

 
؛ مزارعه و مساقات پیامبر اکرم؟صل؟ با یهودیان  عهدنامه   بارهدر  ها، قراردادها و برخی موضوعات دیگر

ی در احكام اهل الذمه، ج که ابنچنان   . گویدمی  ۹۲۶، ص۱قیم جوز
.ک فرهنگ دهخدا، ذیل واژه »مشروع«.  1  . ر
 . 105ص   است،ی علم س یادها یبن .  2
 . ۱۴، ص۴. قاموس قرآن، ج 3
 . ۳۲۹، ص  ۷. لسان العرب، ج  4
 نامه دهخدا، حرف ش. . لغت  5
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 توافق شده است.  بر آنعقدی که  التزام بر هر 

 معنای مذاکره

 چانه زدن،   ای معن به    همچنین   1درباره کار یا امری است؛   وگو گفت   ای به معن مذاکره  

  ، یتیر ی ر اصطلاح مدد  2است.   جروبحث، توافق، مبادله، معامله و نقد کردن آمده 
کره فرا مشترک و متضاد،    یهاهدف   یگروه دارا  ایچند نفر    ایاست که دو    یندیمذا

ب  یشنهادیپ   یهاطرح را  بحث    ط یشرادرباره  و    کنندیم  انیخود  خود  خاص 
ترک  شاید تا    د ننک یم شامل  معمولًا  کره،  مذا برسند.  توافق  مصالحه،    یبیبه  از 

ک اعتمادبر  یمبتن  یهمكار   3. است  یاتیبر مسائل ح دیو تأ
ددین   خاصی    نییاسلام  گروه  یا  کشور  به  مختص  و  است  جهانی  و  گیر  فرا

ها مخاطب خود قرار داده  عالم را در همه زمان های  نیست. این دین همه انسان 
کریم به آکه  چنان  ؛است  من پیامبر   !اى مردم  :بگو »  : شده استن اشاره  در قرآن 

  4«. هستم مسلمان( و غیر)از مسلمان شما  هخدا به سوى هم 
گروه این جهان  که همه  و ملت شمولی دینی  رها  از هر ها  با    ،زبان  ا  نژاد  و  رنگ 

باید فرهنگش    .دهدمخاطب قرار می   ،باشدای که ی و منطقه گونه اعتقادات ملّ هر
به گونه به آنچه  و  بگیرد  ارتباط  بتواند  دنیا  مردم  همه  با  که  باشد  نسخه  ای  عنوان 

 ها عرضه کند.  داند به آن عالی خود می 

 
 م. . همان، حرف  1
 . 564ص  ی،فارس - یسیفرهنگ معاصر انگل  2
 . ۳۷۸. رفتار سازمانی، ص  3
يعًا: ۱۵۸اعراف، آیهسوره .  4 لَيْکُمْ جَم  ه  إ   ي رَسُولُ اللََّ

َّ ن اسُ إ  هَا النََّ يَُّ
َ
 .قُلْ يَا أ
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به جهان معرفی می که اسلام  لعاَلَمِینَ   رَحمَة»کند  پیامبری  آیا  حال    ؛ است  1«لِّ
برنامه بود؟  ین بی ی دین و آ  نسبت به ارتباط با دیگران از هر توان با این اوصاف  می

ر توحیدی دین  آید همین تفكّ بر می   ؟عهم؟ از آیات، روایات و سیره معصومین  آنچه
کره با مر  دم دیگر نقاط عالم با تنوع رنگ، نژاد  اسلام است که همراه با ارتباط و مذا

اعتقاد نامه توجّه  است.    و  کرم به  ا پیامبر  تعهدنامه   ؟صل؟های  مذاکرات  یا  و  ها 
قوم با  احتجاج   ایشان  و  ی  نصار و  آن    ؟عهم؟ بیت اهل   هاییهود  ی  تجار روابط  یا 

که اسلام مشكلی با ارتباط با غیرمسلمان ندارد و    بیانگر این نكته است ، بزرگواران
کره و ارتباط با غیرمسلمانان را مشروع می   داند. مذا

از آیات و روایات به این نتیجه  دیگر  برخی    هایبندی از طرفی با توجه به دسته 
کره با غیرمسلمانان به می که ارتباط و مذا   یت و مشروع  است  منهی شدت  رسیم 

به برخی تنها برای اختصار  اماو تحقیق است که در این مقاله نیاز به تببین  ندارد
 کنیم:از آیات و روایات اشاره می 

 قاعده نفی سبیل  

کمیتی بر دیگر قواعد فقهی اسلامی دارد و از ارتباط با  ازجمله آیاتی که   جنبه حا
می  نهی  مشروع نمی غیرمسلمان  را  رابطه  این  و  آیه  کند  مبارکه    ۱۴۱داند،  از سوره 

می متعال  خدای  که  است  يَج   فرماید:نساء  هُ ٱ  عَلَ وَلَن  ينَ ل ل   للََّ ر  ينَ   كَاف  ن  المُؤم    عَلَى 
یلً   . اسَب 

کفار و  در این آیه به صراحت ا تنها نهی شده بلكه از  نه غیرمسلمانان  رتباط با 
است شده  استفاده  ابد  نفی  معنای  به  است»لن«  چنین  آیه  معنای  پس  و  »  ؛ 

 . « دکر راه تسلّط باز نخواهد   مانیکافران نسبت به اهل ا  یگاه براچ یخداوند ه
 

رسَلناكَ وَمَا: ۱۰۷انبیاء، آیه سوره .  1
َ
ا أ لََّ ينَ لَّ ل رَحمَة إ   . عَلَم 
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  ، به معنای شما  « کم » گوید: »خطاب  علامه طباطبایی؟رح درباره این بخش از آیه می 
  . دشون و کفار نیز میاکه شامل منافقهرچند    است،  مؤمناندر این جمله متوجه  

  سود ، معنایش این است که حكم از امروز به  « راه تسلطی نیست» :فرمود که این  اما
نی  مؤمنان ابد  تا  و  است  کافران  علیه  عكس  و  هرگز  و  بود  خواهد  چنین  آن  ز 

که دیگر براى ابد از   منافقاناین خود اعلامی به    .شودنمی  به هدف  که  این   است 
ها سرانجام فتح و  ه در همه دورهیوس باشند و به حكم این آیأشوم خود برسند م

آن  پ  از  ى  دنیا    مؤمنانیروز در  از تسلط  نفی سبیل اعم  دارد  بود. احتمال  خواهد 
و آخرت مسلّ یع  ؛باشد  کفار در دنیا  به اذن    مؤمنان و    . شوندمی ن  مؤمنانط بر  نی 
که ملتزم به لوازم ایمان خود    این غلبه در صورتی استالبته   .غالبند   همیشهخدا  

 1. «شده است   این وعده دادهبه صراحت  که در جاى دیگر چنان  ؛باشند 
 ؟ع؟ امام رضا»  ید:گو در بخش روایات، ذیل همین موضوع می ؟رح  مرحوم علامه 

ت  یعنی کافر حجّ   ؛داند ت می منظور این کلام را در بیان حجّ   در روایت ابوصلت، 
مسلمان زیر   کهاینو دلیلی که بتواند غالب بر دلیل مسلمان بشود هرگز ندارد نه  

زیر دست کفار واقع شدند    ؟عهم؟ بلكه انبیا  مؤمنانتنها  نه   زیرا  ؛روددست کفار نمی 
 2. شكست نخوردن در احتجاج است«  ،پس مراد ؛و شهید شدند 

باره مینیز  الله مكارم  آیت  این  آ»   ید:گو در  از  برداشت عموم  به  توجه   ینف  ه،ی با 

 
 . ۱۱۶، ص۵المیزان في تفسیر القرآن، ج . 1
ي::  ۱۲۰  ص   ،همان.  2 الهرو أبي الصلت  العیون، بإسناده عن  الرضا   و في  في قول الله جل    ؟ع؟عن 

یلًا جلاله » ينَ سَب  ن  ينَ عَلَى الْمُؤْم  ر  ل لْكاف  هُ  « قال: فإنه یقول: و لن یجعل الله للكافرین علی  وَ لَنْ يَجْعَلَ اللََّ
و مع قتلهم إیاهم لم یجعل    -المؤمنین حجة، و لقد أخبر الله تعالی عن کفار قتلوا نبیهم بغیر الحق

 أنبیائه سبیلا. الله لهم علی  
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 1. «است  یو اقتصاد یفرهنگ ،یاسیس  ،یجهات، ازجمله نظام یتسلط از تمام
که  می   ،بر اساس این دیدگاه  یافت  کافرین بر  این آیه هرگونه راه و سبیل  توان در

که مرحوم  نفی سبیل در مقام تشریع است چنان   ظاهراً   اماکند  نفی میرا    مؤمنان
بجنوردی آیت  موسوی  حسن  سید  ی  ید:گو می   ؟رحالله  سبیل،  نفی  از    یك»قاعده 
شده و کاربرد    ز یاجماع ن  یبر آن ادعا  است کهاسلام    یو قواعد مشهور فقه  یمبان

 2. « در فروعات احكام، عبادات و معاملات دارد یاد یز 
ارتباط با دیگران است از  درباره  های فقه که فقه سیاسی و  یكی از شاخه رو  ازاین

تواند استفاده کند و ارتباط با غیرمسلمانان در جایی که سلطه  این قاعده قرآنی می
  در موضوعاتی همچون در فقه،  عده  . از این قاکرده است کفار را شامل شود، نهی  

کافر  کشور    نفروختن،  بطلان ازدواج زن مسلمان با  کفار علیه مسلمانان  سلاح به 
صغنداشتن    تی ولادیگری،   کودکان  بر  کافر  از  نارث    ،مسلمان   ر یجد  کافر  بردن 

ضرر    هب  یکافر ذم  یشدن مسلمان برا   لیوکو    برده مسلمان به کافر   نفروختنمؤمن،  
 . توان استفاده کرددیگر و ... می  مسلمان 

  ه یآ نی استدلال به امثل  است؛  در فقه سیاسی از این قاعده بارها استفاده شده  
کو توسط م  م یدر تحر  کاپیتولاسیونراز یش  یرزا یتنبا ، فتوای صاحب  3ی، ماجرای 

 4ی، ها در لیبجهاد علیه ایتالیایی  ،عروه در جهاد علیه روس و انگلیس در ایران 
یه و عراق و  که توسط علمای اسلام در شرایط مهم اتخاذ    حكم جهاد در سور  ...

 
 . ۱۷۵، ص۴ج  . تفسیر نمونه، 1
 . ۱۸۷، ص۱ج  ه،یالقواعد الفقه.  2
 . ۴۲۱، ص۲اسلام، ج  یاسی فقه س.  3
 . ۱۷۳-۱۷۴، ص۱۲مفاخر اسلام، ج .  4
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که  شده بود. ی از    از طرفی باید در نظر داشت  کم بر بسیار قاعده نفی سبیل، حا
گسترده   استقواعد فقهی   که در  اما با توجه به شرایط روز جامعه و ارتباطات  ای 

می  هستیم،  آن  شاهد  پیرامون  گ جهان  یا  توان  نظام  اختلال  باب  از  که  فت 
صورت   به  خود  کمیت  حا از  قاعده  این  اسلامی،  کم  حا توسط  برتر  مصلحت 

 1. انده به آن اشاره نمود برخیکه محدود کنار برود چنان 

 قاعده نفی ارتباط و اتکای بر ظالم

 فرماید: ارتباط با ظالم و اتكای به او چنین میدرباره خدای متعال 
 قی طر   ن ی كوتر یو مجوس( جز به ن  ا نصار  ، هودی مسلمانان با اهل کتاب )و شما  »

ما به    :دیی ها، و )با اهل کتاب( بگو مگر با ستمكاران از آن   دی كننبحث و مجادله 
آسمان آسمان  یکتاب  کتب  به  و  شده  نازل  ما  بر  که  ا  یقرآن    . م یاآورده   مانی شما 

 2.«م ی هست و فرمان ا عی م و مطیاست و ما تسل یكی ما و شما  یخدا
آیه  بر اساس این  که به دیگری ظلم می  ،محتوای  لازم  کنند  افرادی  مشروعیّت 

ی کرد   را ندارندبرای برقرای ارتباط با مسلمانان   این آیه  هرچند    3. و باید از آنان دور
ن در کشور اسلامی و  اتر از آیه نفی سبیل است و ظالمبا توجه به کلمه ظالم، عام 

اگر در تبیین این    .تواند شاهد مثال واقع شودشود اما میشامل می غیراسلامی را  
در این   زیرا ؛شودتر میکنیم، واضح  استفادهسوره ممتحنه  نهو  هشتآیه به آیات 

 
 .۲۲۱ی، صاسیقواعد فقه س .  1
حْسَنُ :  ۴۶عنكبوت، آیه  سوره  .    2

َ
يَ أ ي ه  ت 

َّ
الَ ا ب 

َّ
لَ إ  تَاب   هْلَ الْک 

َ
لُوا أ نْهُمْ وَلَا تُجَاد  ينَ ظَلَمُوا م  ذ 

َّ
ا الَ

َّ
لَ وَقُولُوا    إ 

مُونَ  دٌ وَنَحْنُ لَهُ مُسْل  لَهُکُمْ وَاح  إ  لَهُنَا وَ إ  لَيْکُمْ وَ لَ إ  نْز 
ُ
لَيْنَا وَأ لَ إ  نْز 

ُ
ي أ ذ 

َّ
الَ ا ب   . آمَنََّ

آمر .    3 با  س  كای رابطه  فقه  محور   عهی ش   یاسیدر  خم  شهیاند  تی با  پژوهش ی نی امام  مجله    یها؟ق، 
 . ۱۴ی، صانقلاب اسلام 
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که مسلمانان    ،آیات  بیرون  یا از دیار خود    کشندرا نمی اجازه داده شده با افرادی 
 1کنند، ارتباط داشت. نمی 

را از    مؤمنان   ،ن را بیان کرده انتیجه ارتباط با ظالم  ،دیگر خدای متعال در جای  
ها مشمول  ن نهی فرموده و هشدار داده که در صورت ارتباط با آن ااتكای به ظالم

گروه  بنابراین نمی   2؛ مجازات الهی خواهند شد  که از  کفار و غیرمسلمانان  توان با 
 . داشت، ارتباط شوندمحسوب می ن اقطعی ظالم

 رده رابطه با کفار افشای پشت پ

عمران  آل  سوره  در  متعال  مسلمانان    ،خدای  با  کفار  ارتباط  واقعیت  از  پرده 
این    .دارد برمی  و  است  غیرمسلمانان  با  ارتباط  از  نهی  صدد  در  گری  افشا این  با 

   فرماید:که می داند، چنانمشروع می نا ارتباط را 
باش» گاه  را دوست  چه شما آنچنان   د،یآ ن   دی دار ها  دوست  را    . دارند آنان شما 

آسمان کتب  همه  به  آن   دی دار   مانی ا  یشما  او  اظهار  شما  مجامع  در    مان یها 
بر شما سر انگشت خشم به دندان    نه یوند از شدت ک شمی چون تنها   کنند اما می
: بدرندیگ می گاهها همانا خدا از درون دل  د،یر ی خشم بم ن ی . بگو  3«  است. آ

نهی از ارتباط با غیرمسلمانان و عدم مشروعیّت ارتباط  درباره  آیات دیگری نیز  
 

کُمْ :  ۹   ـ ۸ممتحنه، آیات  سوره  .    1 يَار  نْ د  جُوکُمْ م  ين  وَلَمْ يُخْر  لُوکُمْ ف ي الِّ َّ ينَ لَمْ يُقَات  ذ 
َّ
هُ عَن  الَ   لَا يَنْهَاکُمُ اللََّ

مْ   لَيْه  إ  طُوا  وَتُقْس  وهُمْ  تَبَرَُّ نْ 
َ
نََّ أ هَ   إ  بَُّ   اللََّ ينَ*    يُح  ط  ين   الْمُقْس  الِّ َّ ف ي  قَاتَلُوکُمْ  ينَ  ذ 

َّ
الَ عَن   هُ  اللََّ يَنْهَاکُمُ  مَا  نََّ إ 

کُمْ  يَار  نْ د  خْرَجُوکُمْ م 
َ
 . ...وَأ
وْل  :  ۱۱۳هود، آیه  سوره  .    2

َ
نْ أ ه  م  نْ دُون  اللََّ ارُ وَمَا لَکُمْ م  کُمُ النََّ ينَ ظَلَمُوا فَتَمَسََّ ذ 

َّ
لَى الَ يَاءَ ثُمََّ لَا  وَلَا تَرْکَنُوا إ 

ونَ   . تُنْصَرُ
ذَا لَقُوکُمْ  :  ۱۱۹آل عمران، آیه  سوره  .    3 إ  ه  وَ َّ تَاب  کُل  الْک  نُونَ ب  ونَکُمْ وَتُؤْم  بَُّ ونَهُمْ وَلَا يُح  بَُّ ولَاء  تُح 

ُ
نْتُمْ أ

َ
هَا أ

نَ الْغَيْظ   لَ م  وا عَلَيْکُمُ الْأَنَام 
َّ

ذَا خَلَوْا عَضُ إ  ا وَ کُمْ  وتُوامُ  قُلْ  قَالُوا آمَنََّ غَيْظ  نََّ  ب  هَ  إ  يمٌ  اللََّ ذَات   عَل  دُور   ب   . الصَُّ
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که در موضوعاتی چو دارد  آنان وجود  گناهبا  بر  تعاون  کردن    1،ن حرمت  انتخاب 

توان  ... می   و   3منع رابطه منفعالانه از طرف مسلمانان  2،عنوان ولیغیرمسلمان به 

 4پیگیری کرد. 

 روایت علوّ 

ترین روایات در بحث عدم مشروعیّت  مهم   از که    «علو »می به روایت  علمای اسلا 
 کنند: ارتباط با غیرمسلمان است اشاره می

کرم  امبر یپ  کافران   . ندارد یبر آن برتر ز یچ چیهدارد و   ی »اسلام برتر :فرمود  ؟صل؟ا
 5. برند«ی ارث نم  ز یو خودشان ن شوندی نم  گرانی اند؛ مانع از ارث د مرده  مانند

  مانند دهد که ارتباط با غیرمسلمانان مشروع نیست و آنان را  این روایت نشان می 
کرده    نزد فقها مذکور  . روایت  داشتها ارتباطی  بنابراین نباید با آن   ؛اند مرده فرض 

گونه توضیح  سند این روایت این درباره    ؟قی به قبول شده و مرحوم امام خمینیتلقّ 
 : دهدمی

این روا کرد»برخی در سند  از  اه یت اشكال  اما مشهور علمای شیعه و سنی  ند 
جزم و قطع این روایت را به    باهمچنین شیخ صدوق   .نداه این روایت استفاده کرد

گر مشكل داشته باشد با شهرت و    پس  نسبت داده است؛؟صل؟  حضرت رسول  ا
 

 . ۲هیسوره مائده، آ.  1
 . ۱۳۹و  ۸۹یات آ ،؛ نساء۲۸ هیآ  ،؛ آل عمران۱۲۰ هیآ ،بقره.  2
 . ۱۱۸ هیآ ،آل عمران.  3
یكا در فقه سیاسی شیعه، صص    4 .ک رابطه با آمر ؛  مسلمانانریقرآن و خطوط قرمز روابط با غ؛  ۱۹ـ    ۱۲. ر

 . قرآن و سنت دگاهیمذاکره از د
ارُ بِمَنْزلَِةِ الْمَوْتَی لَا یَحْجُبُونَ  »   : ۳۳۴، ص ۴ج   ه،یالفق   حضرهیمن لا .    5 سْلَامُ یَعْلُو وَ لَا یُعْلَی عَلَیْهِ وَ الْكُفَّ الْإِ
 «.  لَا یَرثُِونَ وَ 
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 1شود«. محسوب می  ر مراسیل معتب از جزمی که بیان شد، 
کند و  در تببین این روایت به نكته دیگری اشاره می   ؟رحلنكرانی الله فاضل  آیت 

 : کند بیان مینفع مسلمانان از احكام بین مسلمان و کافر  مبتنی بر بحث را 
  خواهد ی ...(، نم  اندآن )کافران مانند مرده  یانیبا توجه به عبارت پا  ت ی روا  نی ا»

است که    نی ا  کنندهانیكه ببل  ابد؛یی نم  یکفر بر اسلام برتر  گاهچ یخبر دهد که ه
 یعنیکافران بر مسلمانان شود؛    ی در اسلام وضع نشده که موجب برتر  یحكم  چیه

 2. « مسلمانان است نفعمسلمانان و کفار به   نیهمه احكام ب
فقهی   ابواب  از  ی  بسیار در  روایت  ب   مانند این  نكاح،  ارتداد،    ع، یارث،  لقطه، 

از  در باب ارث،    مثلاً کاربرد خود را نشان داده است؛    ...  حضانت و   ت، ی ولا کافر 
کافر در نمی   ،یا در باب نكاح   3، برد مسلمان ارث نمی    ؛آید زن مسلمان به ازدواج 

 4شود و این سلطه مشروع نیست. سلطه کافر بر زن مسلمان محسوب می  زیرا
که اسلام   یابیم درمی  فقهی را در بر داشته هایدیدگاهروایات و   ،آیات از مجموع  
، باید با جهانیان و غیرمسلمانان    دلیلبه و مسلمانان   روابط با ملل و ادیان دیگر

باشند داشته  اسلام چنان   ؛ارتباط  پیامبر  در    ؟عهم؟بیتاهل و    ؟صل؟که  آنان  با 
کره داشتند. از طرفی ارتباط با  زمینه های دینی، امنیتی و اقتصادی ارتباط و مذا

روایات   و  آیات  منهی  نوع  چنان   است؛غیرمسلمانان  این  با  اسلامی  جامعه  که 
توان به صورت مطلق ارتباط با غیرمسلمان  نه می رو  ازاین   ؛افتدارتباط به خطر می 

 
 . 544، ص 2ج . کتاب البیع،   1
 ۲۳۸-۲۳۷ص  ه،یالقواعد الفقه.  2
، ؛ 24، ص 4ج. الخلاف، 3  ... .  و  20، ص 13ج  الافهام،؛ مسالک 226، ص3ج السرائر
 . 396، ص12شرح القواعد، ج یجامع المقاصد ف.  4
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بیل و عدم عزت مسلمان بیگانه  توان نسبت به نفی سمشروع دانست و نه می نارا  
مشخصه   ؛بود باید  عدم  بنابراین  و  مشروعیّت  تا  کرد  مطرح  را  موضوعاتی  و  ها 

کره   و ارتباط با غیرمسلمان تبیین شود. مشروعیّت مذا

   رمسلمانانیمشروعیّت مذاکره با غقلمرو 

شد ذکر  آنچه  مجموع  می  ،از  سنّ شود  معلوم  و  قرآن  در  هر که  و    ت  ارتباط  نوع 
نمیمذا  غیرمسلمان  با  محدوده ناتواند  کره  به  باید  و  باشد  این  مشروع  قیود  و  ها 

ارتباطات معلوم   نوع  این  در  تا وظیفه مسلمانان  کرد  توجه  ارتباطات  و  کرات  مذا
به    .شود توجه  جهان،  این با  افراد  همه  د  ،نیستندمسلمان  که  ی  جهان  نی برخورد 

فراهم  ها  با آن   ز یآممسالمت   یستی تعامل و همز   نهیباشد که زم  یاگونه به   دی با  اسلام 
،ید ع یو شرا  انینسبت به اد  ی مسلماناناسلام كردی رو  نی بنابرا  ؛باشد    ی كردی رو  گر

که در سرزمین غیرمسلمانانمثلا    ؛ است  طلبانهو صلح   ز یآممسالمت  حكومت    ی 
یه بر دین خود باشند و ای   کنند زندگی می   اسلامی ن جزیه نشان از  با پرداخت جز

یها داشته باشد به ارتباط با آن  ی یا گروهی ب  طور گر کشور کرد آن   هکه ا   ،ها تعرض 
 . کنددفاع   ،کنندگان جزیه حكومت اسلامی از پرداخت 

درمی  سنت  و  قرآن  از  برگرفته  دستورات  به  نگاه  با  طرفی  با  یاز  ارتباط  که  ابیم 
به  نمی غیرمسلمانان  انجام  مطلق  و  شوصورت  منافع  د  که  است  مشروع  زمانی 

این انامسلم نبرد.  بین  از  یا  نكند  مخدوش  را  غیرمسلمانان  ن  که  نباشد  گونه 
کره و  کدخدای مسلمانان باشند و عزّ  کنند یا شرط مذا ت خدادادی را لگدمال 
  ؛قدرت دفاعی و حتی دین مسلمانان قرار دهند   ،ارتباط را دست برداشتن از منافع

از نكات  اصل ارتباط با غیرمسلمانان را صحیح دانسته و  ،لام که اس این با رو ازاین
به منافع    توجهی مثبت فرهنگی خود به اثبات رسانده، اما به رها بودن ارتباط و بی 

 حساسیت نشان داده و خط قرمزهایی را معین نموده است.   ،مسلمانان
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اقتصادی، سیاسی،  در همه موضوعات  با غیرمسلمانان  ارتباط  و    پس مذاکره 
فرهنگی، اجتماعی و حتی امنیتی که منافع مسلمانان اعم از حفظ جان و مال و  

را  پذیر است و صرفاً باید خطوط قرمز اسلامی که مسلمانان آبرو و ... تأمین باشد، امكان 
 کند ترسیم و رعایت شود تا مشروعیّت داشته باشد. ها هدایت می به پرتگاه 

ای از افراد که اهل کتاب یا غیر باشند را  مجموعه غیرمسلمانان  قرآن،    دیدگاهاز  
یم    یهمان روابط و ارتباط  توانینم دانیم که  شود و میشامل می  که با مسلمانان دار

مختلف بودن طیف وسیع غیرمسلمانان باید    دلیلبه ها داشته باشیم اما  را با آن 
ها داشته باشیم تا بتوانیم در ترسیم و تبیین خطوط قرمز  آن   نسبت بهبندی تقسیم 

 به درک درست برسیم.  
 1. یو صائب یزرتشت  ی،حیمس ، یهودی  شامل ؛. اهل کتاب1
حرب2 مشرکان  و  کافران  حكومت    ؛ی .  یا  مسلمانان  با  که  غیرمسلمانانی  شامل 

 ای هم با آنان ندارند. اسلامی در محاربه هستند و هیچ معاهده 
در  شود که با مسلمانان که شامل غیرمسلمانانی می   ؛ ی حرب ر ی . کافران و مشرکان غ 3

 جنگ نیستند. 
ی  ن و حكومت اسلام اناافرادی که با مسلم  معاهد؛  یحربر ی. کافران و مشرکان غ4

 های متعددی دارند. ها پیمان یا پیمانجنگی ندارند بلكه با آن 
 . ی. منافقان شناخته شده در جامعه اسلام5

که  ها به یک صورت نمی گروه   این   با هرکدام از  کرد. غیرمسلمانانی  توان برخورد 
کره مسالمت   نیستندمحارب   آمیز به تعهدات عمل  و بر اساس اصول و شرایط مذا

یا مستكبر یا پیمان می با غیرمسلمانان محارب  شكن یكی نیستند، مانند  کنند 
 

صَارَى  :  ۱۷حج، آیه  سوره  .    1 ينَ وَالنََّ ئ  اب  ينَ هَادُوا وَالصََّ ذ 
َّ
ينَ آمَنُوا وَالَ ذ 

َّ
نََّ الَ هَ   وَالْمَجُوسَ إ  نََّ اللََّ شْرَکُوا إ 

َ
ينَ أ ذ 

َّ
وَالَ

يَامَة   لُ بَيْنَهُمْ يَوْمَ الْق   )نام همه اهل کتاب در برابر مشرکان آمده است(. يَفْص 



 

 

ش
پژوه

نامه دارالثقلین/سال 
سو

م/ شمار
۳/ 

زمس
تان 

1۴۰۰
 

130 

برزیل،   آرژانتین،  همچون  اول غیرمسلمان  دسته  کشورهای  با  ارتباط  درباره  آنچه 
ی اس ی از کشورهای دیگر با جمهور لامی ایران وجود  ونزوئلا، روسیه، چین و بسیار

که   و اذنابشان  یم اشغالگر قدس  کشورهایی مثل آمریكا، رژ و در دسته دوم  دارد 
ی اسلامی ایران فعالند.   علیه جمهور

 از منظر قرآن  غیرمسلمانان شروط مذاکره با 

کریم  با غیرمسلمان    ،قرآن  این وجوداما    داندمی مجاز  را  ارتباط  و    هر   با  ارتباط 
کره   کند: و شروطی را برای آن بیان می داندیرمسلمانی مشروع نمی ای را با هر غمذا

 ت مسلمانان ـ حفظ عز1ّ

ت مسلمانان داده است. خدای  دی دستور به حفظ عزّ قرآن کریم در آیات متعدّ 
فاطر می در سوره  تمام عزت خاص  ،  طالب عزت است  س ک   هر فرماید: »متعال 

است خداپرستان(  )و  می  1. «خدا  منافقون  سوره  در  »و  مخصوص  فرماید:  عزّت 
کافران  مانیخدا و رسول و اهل ا    ن ی منافقان از ا  اما(  است  است )و ذلّت خاصّ 

گ یمعن  2. « ستندیه ناآ
  ای با غیرمسلمانان، فضای ارتباطی به سمتی که در ارتباط و مذاکره بنابراین چنان 

 م این مذاکره مشروع نیست. ظر اسلادار شود، از نت مسلمانان خدشه برود که عزّ 

 
، آیه سوره .  1 ةُ جَمِیعًامَنْ کَانَ یُرِیدُ الْ : ۱۰فاطر هِ الْعِزَّ ةَ فَلِلَّ  . عِزَّ
ةُ وَلِرَسُولِهِ وَلِلْمُؤْمِنِینَ وَلَ : ۸منافقون، آیه سوره .  2  . یَعْلَمُونَ  لَا  الْمُنَافِقِینَ  كِنَّ وَلِلهَِّ الْعِزَّ
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 بودن غیرمسلماننـ مستکبر 2

دنیا،   1رأیی، خود  بینی،خودبرتر   دلیل به مستكبر   در  بر    2فخرفروشی  قضاوت 
مادیات،  حق   4تعصب،   3مبنای  تحقو    5انكار  مستضعف   ز یرآمینگاه  اقشار   6،به 

مستكبر را از آن جهت که  فرد   م،یقرآن کر   پسندد.را نمی  او خدای متعال ارتباط با  
کند  به دیگران ظلم می   زیرا  7کند؛ می سرزنش    کند،یوفا نم  یمانیعهد و پ   چ یبه ه

 دهد. دستور مقابله با مستكبر را می رو ازاین ؛بیندو فقط منافع خود را می 
کره با فرد مستكبر را مشروع نمی  گر بنای بر ارتباط با او  قرآن ارتباط و مذا داند و ا

ی و خودبزرگ   وجود دارد بینی را کنار بگذارد و بر اساس  باید در ابتدا خوی استكبار
کره را  گیردارتباط   ،احترام متقابل   . کندیا مذا

 نفی سلطه  ـ3

یكی دیگر از شروطی که قرآن برای مذاکره مشروع بین مسلمان و غیرمسلمان بیان  
یخ نشان داده که هرگاه  کند، شرط عدم سل می  طه غیرمسلمان بر مسلمان است. تار

فشار   و  یدند  شور مسلمانان  بر  مذاکره  بدون  یافتند،  قدرتی  غیرمسلمانان  از  برخی 

 
 . ۱۲اعراف، آیه . سوره  1
 . ۳۴سوره سبا، آیه .  2
 . ۲۴۷سوره بقره، آیه .  3
 . ۲۴سوره مومنون، آیه .  4
 . ۷سوره نوح، آیه  .  5

 . ۳۱هود، آیه سوره .  6
ةَ الْکُفْر   :  ۱۲توبه، آیه  سوره  .    7 مََّ ئ 

َ
لُوا أ کُمْ فَقَات  ين  مْ وَطَعَنُوا ف ي د  ه  نْ بَعْد  عَهْد  يْمَانَهُمْ م 

َ
نْ نَکَثُوا أ إ  هُمْ وَ نََّ   إ 

يْمَانَ  لَا
َ
هُمْ  لَهُمْ  أ

َّ
 . يَنْتَهُونَ  لَعَلَ
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گری غیرمسلمان و  آوردند اما خدای متعال مذاکره مشروع را در حفظ شرط نفی سلطه 
چنان سلطه  است؛  دانسته  مسلمان  می پذیری  نساء  سوره  در  » که  خداوند  فرماید: 

 1. « راه تسلّط باز نخواهد نمود   مان ی کافران نسبت به اهل ا   ی گاه برا چ ی ه 

 ـ نفی تعاون بر گناه و تعدی4

کره مشروع بین مسلمان و غیرمسلمان این است که   دیگر  یكاز شرایط دیگر مذا
  ی این ظلم آشكار   زیرا  ؛تجاوز و تعدی به حقوق دیگران کمک نكنند  ،را در گناه

است مردود  اسلام  دین  و  قرآن  منظر  از  که  فرمان   .است  کریم  قرآن  در    خداوند 
ی  نه بر گناه و ستمكار   دی و تقوا کمک کن  یكوکار ی در ن  گر ی كدیبا    دیباد: » ده می

 2. یار همدیگر باشید« 

 ـ اتکای بر قدرت لایزال الهی  5

کرات مشروع، اتّ  منان را به  ی بر قدرت دیگران را رد کرده و مؤكاقرآن کریم در مذا
بی  قدرت  بر  می اتكای  رهنمود  متعال  خدای  میازاین  ؛کند پایان  » فرماید رو  آن  : 

دوست را  کافران  که  ترک    رندیگ خود می  گروه  را  کافران    ایآ  ،کنند می و مؤمنان  نزد 
  3. « عزّت همه نزد خداست طلبند؟ی عزّت م

فرماید که راحتی کفار در  را تخطئه کرده و می اتكای به غیر  شدت تفكر  قرآن به

 
ينَ سَب  : ۱۴۱نساء، آیه سوره .  1 ن  ينَ عَلَى الْمُؤْم  ر  هُ ل لْكَاف   . یلًا وَلَنْ يَجْعَلَ اللََّ
قْوَى : ۲مائده، آیه سوره .  2 ر َّ وَالتََّ ثْم   عَلَى تَعَاوَنُوا وَلَاوَتَعَاوَنُوا عَلَى الْب   .وَالْعُدْوَان   الْإ 
ينَ  :  ۱۳۴نساء، آیه  سوره  .   3 ن  نْ دُون  الْمُؤْم  يَاءَ م  وْل 

َ
أ ينَ  ر  ذُونَ الْكَاف  خ  ينَ يَتََّ ذ 

َّ
يَبْتَغُونَ الَ

َ
نْدَهُمُ   أ ةَ   ع  زََّ نََّ   الْع    فَإ 

ةَ  زََّ ه   الْع  يعًا ل لََّ  . جَم 
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کند که همه عزت در اختیار  کید می أ خدای متعال ت رو  ازاین  1؛ دنیا، شما را نفریبد 
خد برای  یا    .استاوند  و  علمی  پیشرفت  بهانه  به  یافت  نباید    ، امكاناتیدر

شود از تجربه  ها تكیه کرد. البته این بدان معنا نیست که نمی به آن غیرمسلمانان  
 ها استفاده کرد بلكه اتكال را خدای متعال هدف قرار داده است. و علم آن 

 ولایت الهی و برائت از کفار  ـ6

کرات بین مسل  له  أ مس  ،شودمان و غیرمسلمان باید توجه  آنچه در ارتباطات و مذا
تبرّ تولّ  و  و  ی  دارند  قرار  الهی  حزب  و  گروه  در  مسلمانان  است.  کرات  مذا در  ی 

گروه بیگانه محسوب می شوند. در ولایت  غیرمسلمانان از حزب الهی خارجند و 
ت بارها  قرمز  خطوط  میأ الهی  تصمیماتنشوکید  در  و  کرات    ،د  مذا و  ارتباطات 

می  نشان  را  غیرمسلمان    مثلا   ؛د ندهخود  با  گر  مخالفا ارتباط    جنس  بخواهد 
چون در ولایت الهی و   ؛لمس کند او را  دست بدهد یا   با او   تواندنمی  داشته باشد، 

لمس   اجازه  که  است  حق  گروه  نامحرم جزو  مخالف  نمی   جنس  به  را  این  دهد. 
بنابراین برای مذاکره مشروع    ؛است  جنس مخالفی در ارتباط بین دو  معنای تولّ 

 ی لازم است. ی و تبرّ قرآنی شرط تولّ 
تولّ  ابتدا دو مفهوم  کریم در  قرآن  را معرفی  خدای متعال در  ی به خود و دشمن 

کسان  یخداوند، ولفرماید: » کند و می می که ا  یو سرپرست  اند؛  آورده   مانیاست 
ظلمت آن از  را  و می  خارج  هاها  م  ی سوبه    کند  کسان  .د بری نور  کافر   ی )اما(  که 

، به سوها هستند که آن ها طاغوت آن   یا یشدند، اول   رون یها بظلمت   یها را از نور

 
لَاد  : ۱۹۶آل عمران، آیه سوره .  1 وا ف ي الْب  ينَ کَفَرُ ذ 

َّ
بُ الَ

َّ
كَ تَقَلُ نََّ  .لَا يَغُرََّ
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  1. «در آن خواهند ماند  شهیها اهل آتشند و هم آن  برند؛یم
که    ی! با قومدی اآورده  مانیکه ایکسان  یافرماید: »در جای دیگر به صراحت می 

  2. «د ینكن یآنان غضب، دوست  بر  خداوند
خدای    ی جست و دوست شد؟توان به غیرمسلمانان تولّ با این تبیین الهی آیا می 

ولا تولّی  متعال  و  خود  مشخص  یت  با    تبیینو    کردهرا  که  غیرمسلمانان  نموده 
به خدا   مانیرا که ا یقوم  چیهکه فرمود: »داشت و دوست بود چنان  توان تولّینمی 

هرچند    کنند،  یکه با دشمنان خدا و رسولش دوست  یابیی دارند نم  ز یو روز رستاخ
که خدا ا  ی آنان کسان  .باشند   شاوندانی خو   ا یبرادران    ، فرزندان  ،پدران    مان ی هستند 

  ،است   فرموده  تیها را تقو خود آن   سویاز    ینوشته و با روح  شانیهادل   را بر صفحه 
خداوند  ها حزب  آن   . ( از خدا خشنودند ز یت و آنان )نها خشنود اس خدا از آن   ...

  3. «است   و رستگار   روز یپ  اللهحزب   دیبدان هستند.
کرات و    ؛اند اند و ولایت غیرخدا را پذیرفته غیرمسلمانان بیگانه  بنابراین در مذا

ها با آن   کهاین ی جست نه  ها تبرّ ها دوست بود و باید از آن شود با آن ارتباطات نمی 
تا دوستی   آن   داشت  تسلط  مسلمزمینه  بر  فراهم  اها  را  در  رو  ازاین   کرد؛ن  گر  ا

کرات ،  در نظر گرفته شود ی از غیرخدا  ولایت الهی و همچنین تبرّ   ، یشرط تولّ  ،مذا
 . است مشروع نا

 
ور   :  ۲۵۷آیه  بقره،  سوره  .    1 النَُّ لَى  إ  لُمَات  

َّ
الظُ نَ  م  جُهُمْ  يُخْر  آمَنُوا  ينَ  ذ 

َّ
الَ وَل يَُّ  هُ  ينَ اللََّ ذ 

َّ
وا  وَالَ يَاؤُهُمُ   کَفَرُ وْل 

َ
 أ

اغُوتُ  جُونَهُمْ  الطََّ نَ  يُخْر  ور   م  لَى النَُّ لُمَات   إ 
َّ

كَ  الظُ ولَئ 
ُ
صْحَابُ  أ

َ
ار   أ يهَا خَال ُِّونَ  النََّ  . هُمْ ف 

مْ : ۱۳ممتحنه، آیه سوره .  2 هُ عَلَيْه  بَ اللََّ وْا قَوْمًا غَض 
َّ
ينَ آمَنُوا لَا تَتَوَلَ ذ 

َّ
هَا الَ يَُّ

َ
 . يَا أ

هَ  :  ۲۲آیه    مجادله،سوره  .    3 ونَ مَنْ حَادََّ اللََّ ر  يُوَادَُّ ه  وَالْيَوْم  الْآخ  اللََّ نُونَ ب  دُ قَوْمًا يُؤْم  وَرَسُولَهُ وَلَوْ کَانُوا  لَا تَج 
يرَتَهُمْ   وْ عَش 

َ
خْوَانَهُمْ أ وْ إ 

َ
بْنَاءَهُمْ أ

َ
وْ أ

َ
كَ آبَاءَهُمْ أ ولَئ 

ُ
مُ   ف ي  کَتَبَ   أ ه  يمَانَ   قُلُوبِّ دَهُمْ   الْإ  يََّ

َ
وحٍ   وَأ رُ نْهُ   ب  يَ   ...  م    رَض 

كَ  هُ عَنْهُمْ وَرَضُوا عَنْهُ اللََّ  ولَئ 
ُ
زْبُ  أ ه   ح  لَا اللََّ

َ
نََّ  أ زْبَ  إ  ه   ح  حُونَ  هُمُ  اللََّ  . الْمُفْل 
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 از منظر سنت   غیرمسلمانانشروط مذاکره با 

کره با  همان  شد باید از منظر    نبیا از منظر قرآن  غیرمسلمانان  طور که شروط مذا
نیز   و    بررسیسنت  کرم  ا پیامبر  که  چگونه    ؟عهم؟بیتاهل شود  غیرمسلمانان  با 

کره    . ها چه بودکردند و شروط آن می  مذا

 نفی سلطه 

  حرام هر دو گری  یا سلطه یو ستمگر یرپذی ستم یری یا  ذپسلطه ، دین اسلامدر 
... باید اجرا که در همه زمینه  است  گر   .شود های اقتصادی، سیاسی، اجتماعی و ا
کرم به اذیّ  به مدینه توجه    ؟صل؟ ت و آزار منافقان صدر اسلام در جریان ورود رسول ا

قینقاع  نظیر و بنیسرعت با یهودیان بنیشود، حضرت بعد از استقرار در مدینه به 
کراتی انجام  بست و ... پیمان   . داد و مذا

که یهودیان  نامه ا، مذاکرها و پیمان ه در این معاهده  ها به صراحت خواسته شد 
اکرم؟صل؟  پیامبر  یعنی    علیه  نزنند؛  آسیب  و  ندهند  انجام  اقدامی  مسلمانان  و 

نظیر پیمان شكستند، با منافقان نقشه  که یهودیان بنی از آن گری نكنند. پس سلطه 
این سلطه و ستم را گری رفتند، حضرت  قتل حضرت را کشیدند و به دنبال سطله 

ها به دنبال  آن   زیرا   1ها را مجبور به ترک مدینه کرد؛ ها برخورد کرد و آن نپذیرفت، با آن 
سلطه،   بدون  مذاکره  شروط  به  پایبندی  از  و  بودند  مسلمانان  بر  ستم  و  سلطنت 

کرد و معاهده با آن  ها را بهم زد و خارج شدند. حضرت به آیه نفی سلطنت عمل 
دانس  ضربه نامشروع  با  بنی ت.  که  فضای ای  بازهم  زد  مسلمانان  منافع  به  قینقاع 

شكنی شد که حضرت آن پیمان را هم بعد از پیمان سلطه غیرمسلمانان فراهم می 

 
 . ۹۰-۹۶ص، تی فروغ ابد.  1
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   1  ها را نیز مجبور به ترک مدینه کرد. قینقاع، کنار زد و آن یهودیان بنی 
کره با   و تا زمان    غیرمسلمانان استبنابراین شرط نفی سبیل از شروط اساسی مذا

کره، آن پیمان ی شروط مذا گر این شرط از ابتدا  داردمشروعیّت    شده،بسته   برقرار . ا
کره و معاهده از همان ابتدا   . استمشروع و باطل نارعایت نشود آن مذا

 انغیرمسلماناستکبار نورزیدن 

دشمن  »:  فرمود ارتباطات اجتماعی و دنیوی    بارهدر   مؤمنان امام علی؟ع؟امیرال 
  2. «د یمظلوم باش اور یظالم و 

بزرگ  خود  و  مستكبرین  مشخصات  ظلم  از  دیگران  به  که  است  این  بینان 
مین  امستضعف  ،طلبانهمنفعت و  کنند  می حقیر  با    دانند؛ را  کره  مذا بنابراین 

ی او ادشمن ن باید با  ان و ظالمامستكبر  مسلمانان باشد.  یو یار  نگار

 نفی تعاون بر گناه 

کرات مشروع  ،مسلمان  خواه ،باید در تجاوز به دیگرانندر مذا معاونت   یا غیر او
حسین  امام  منزل  ؟ع؟داشت.  از    بارهدر   « بیضه»  گاه در  برخی  معاونت  مذمت 

مستكبر   کم  حا با  پ » :  فرمودمسلمانان  مردم!  کس    هر :  فرمود  ؟صل؟خدا   امبر یاى 
در    ، ...   الهی را شكسته   مان ی ، پ دانسته که حرام خدا را حلال    ند ی سلطان ستمگرى را بب 

ى مخالفت  بندگان خدا به ستم رفتار می  انیم   نكند کند و او با زبان و کردارش با و
گناه داشته باشد(  آن سلطان    گاهیجا  ر سزاوار است خداوند او را د  ،)معاونت بر 

 
 . ۱۴۷. همان، ص  1
الِمِ خَصْماً وَ لِلْمَظْلُومِ عَوْناً : » ۴۷البلاغه، نامه . نهج  2  «. وَ کُونَا لِلظَّ
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 1. اندازد« یستمگر )دوزخ( ب
ی!   و  مشروع است  ناای  زمینه   معاونت در تجاوز و ستمگری به دیگران در هر آر

کرات   کند کهتفاوتی نمی   ن باشد.  ا غیرمسلم یان امسلم میاندر مذا

 شرایط صلح حدیبیه

کرات با غیرمسلمانان   «صلح حدیبیه»  ،یكی دیگر از موارد عملی سنت در مذا
د. فتح المبین اسلامی با توجه به شرایط دفاعی است اما نیاز به توضیح شرایط دار 

برای   ی  بسیار منافع  و  گرفته  شكل  مسلمانان  جنگی  شرایط  عدم  و  قریش  کفار 
اکرم داشت  اننا مسلم رسول  معاهده،  این  در  توانست    ؟صل؟.  نابرابر  شرایط  در 

کره ب ایشان در این مذا اتكای  که  کند  که    ر اثبات  ی  کفار خدای متعال است نه 
کره شدند و با گستاخی  منفعلانه و   تخریب صلح حدیبیهی سعی در ی هاوارد مذا

 . داشتند مسلماناناذیت 
  و ولایت الهی و تبری از دشمنان هم  نداشتتعاونی بر انجام تجاوز این پیمان، 

ی که  در مفاد آن روشن است. برخی به شرط نفی سبیل در آن اشكال کردند به  طور
گویید؟ حضرت پاسخ  به این معاهده فتح می   گفت: آیا خطاب با تعجب  بن    عمر 

. با توجه به منافع گنجانده شده  شدآن سوره فتح نازل  این پیمان  ن  داد: بلی! در شأ
خبری    تحریم مكه و آزادی مسلمانان از  فتح بزرگ    ،در معاهده و اتفاقات بعد از آن 

ی رخ داد.    و تجار
به  قرآن  در  برای  شروط مذکور  پیاده شده است.  نبوی  صورت عملی در سنت 
شود که البته باید با شرایط زمانی و مكانی  نامه بیان می تببین مطلب، مفاد صلح 

 معاهده سنجیده شود: 
 

 . ۱۷۲ص ،  وقعةالطّف 1
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 . نیت و آرامش زندگی کنند تا مردم در ام   شود ده سال میان طرفین صلح برقرار   . 1
یارت خانه خدا به مدینه بازگردند و سال بعد برای   . 2 مسلمانان آن سال بدون ز

، سلاحی    کهاین جا آوردن عمره وارد مكه شوند، مشروط بر  به جز سلاح مسافر
قریش نیز    ؛یش از سه روز در مكه اقامت نكنندبه همراه نداشته باشند و ب

 .د کرد در این مدت شهر را ترک خواهن
می . 3 مدینه  به  مكه  از  که  را  افرادی  شدند  متعهد  مكه  مسلمانان  به  گریزند، 

یان مدینه نداشت.   بازگردانند، اما طرف مقابل چنین تعهدی نسبت به فرار
، بازگرداندن زنان مؤمنی سوره ممتحنه ۱۰نامه طبق آیه  )البته در این صلح 

 (. گریختند، ممنوع شده بودمی  مدینه به مکه که از 

 1. پیمانی با قریش و مسلمانان آزاد و مختار باشند سایر قبایل در هم  . 4
از  این صلح  که حضرت به دنبال خونریزی و جنگ نبود،  نامه در شرایطی بود 

مسلما منافع  مدت طرفی  مكه  در  آن نان  بود.  خطر  در  دور  ها  خویشاوندان  از  ها 
آن  از  برخی  و  می بودند  آزار  مشرکین  توسط  مكه  در  با  ها  کفار  و  مشرکین  شدند. 
ها در مكه به وجود آورده بودند. بنا داشتند  کردند و انواع فتنه لجاجت برخورد می 

گرا نه خود برسند، راه بر مسیر  مردم را با تحریكشان به مقتل ببرند که به اهداف دنیا
درپی خود را بر  توحید و تبلیغ آن باز نكنند تا با داشتن فرصت کافی، ضربات پی 

های مسلمانان که مصادره کرده بودند استفاده  سپاه توحید وارد کنند و از سرمایه 
 کنند. مسلمانان با همه این شرایط سخت به چنین عهدنامه باارزشی دست یافتند. 

 
 . ۷۸۴و  ۷۹۱ ـ۷۹۰، ص ۲ج ، ةیالنبو  رهیالس ؛  ۵۴، ص۲ج ی،  عقوبیال  خی تار .  1

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%85%D9%85%D8%AA%D8%AD%D9%86%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%DA%A9%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%AF%DB%8C%D9%86%D9%87
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 گیری نتیجه 

است و جهانی  رحمت  که دین  پس اسلام  را    ؛  با غیرمسلمان  ارتباط  و  کره  مذا
 نفسه دارای مشكل ندانسته اما بیان کرده که باید با شروط و قیودی همراه باشد فی 

نفی    سلمانان با شرط حفظ عزت، م  .که موجب از بین رفتن حقوق مسلمانان نشود
تجاوز سلطه  در  تعاون  نفی  با  همچنین  غیرمسلمانان  پذیری،  استكبار  عدم   و 

کراتشان را به می    صورت مشروع و سالم داشته باشند.توانند ارتباطات و مذا
ها نیستند یا  رو مسلمانان با افراد یا کشورهای غیرمسلمان که محارب با آنازاین

می هستند  عهد  به  وفای  و  پیمان  در  اهل  اسلامی  قرمز  خطوط  رعایت  با  توانند 
مختل زمینه کنند؛  های  برقرار  ارتباط  امنیتی  و  سیاسی  فرهنگی،  اقتصادی،  ف 
ی اسلامی ایران بر همین مبنا با کشورهای غیرمسلمانی مثل  همان  طور که جمهور

کشورهای   کره جنوبی و ... ارتباط دارد و با  آرژانتین، برزیل، ونزوئلا، چین، روسیه، 
یم اشغالگر قدس ارتباط ندارد.   محاربی مثل آمریكا و رژ

 

 منابع  

 م یقرآن کر 
 ش. ۱۳۹۴، تهران،  ۲۷ی، چاپ نشر ن ؛  عبدالرحمان عالم،    ؛ است ی علم س   ی ادها ی بن  . 1
یخ یعقوبی  . 2 ، بیروت،  ؛احمد بن اسحاق ؛تار  ق. ۱۳۵۸دار صادر
، تهران،  ۳۲چاپ  ،دار الكتب الاسلامیه   ؛ناصر   ،یراز یمكارم ش  ؛ تفسیر نمونه . 3

 ش. ۱۳۷۴
المقاصد  . 4 الحسین   ؛جامع  بن  کرکی، علی  لِاحیاء  ؤم  ؛محقق  البیت  آل  سسه 

 ق. ۱۴۱۴التراث، قم،  
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 . ق 1417ی، قم،  النشر الاسلام   ة مؤسس   ؛ حسن   بن   محمد   ، ی طوس   خ ی ش   ؛ الخلاف  . 5
آمر  . 6 با  س  كای رابطه  فقه  محور   عهیش  یاس یدر  خم  شهیاند  تیبا    ؟ق؛ ی نیامام 

انقلاب    یهامجله پژوهش  ؛یمحمدعل  ،یهمدان  و   لک، غلامرضا  یبهروز 
 (  یپژوهشـی ، )علم۱۰، ش  ۱۳۹۳ ز ییپا ،یاسلام

سازمانی . 7 ژان  ؛رفتار  دُن  مَن،  هِلریگِل  وُد  یچارد  ر ساوت  ؛  کالج  انتشارات 
 م. 1998  چاپ هشتم،   ،ورکی و ی سترن نوِ 

 . ش ۱۳۶۸قم،   ،یاسلام  غاتیتبل دفتر   ؛سبحانی، جعفر   ؛تی فروغ ابد . 8
  ،فرهنگ معاصر نشر   ؛محمدرضا  ،یباطن  ؛یفارس  -یسیفرهنگ معاصر انگل . 9

 ش. 1376 تهران، ،چاپ اول
، قم،  ؛ابوالفضل ، یشكور  ؛فقه سیاسی اسلام . 10  ش. ۱۳۶۱نشر حُر
قرآن، . 11 تهران،    قاموس  الاسلامیه،  دارالكتب  نشر   ، کبر ا سیدعلی  قرشی، 

 ش. ۱۳۷۱
غ . 12 با  روابط  قرمز  خطوط  و  منصور لی خلپور  ؛مسلمانانریقرآن  روزنامه    ؛ی، 

 .  ۷۵۶۳۷ش، کد خبر ۱۳۹۵خرداد   ۳کیهان،  
،  ؟عهم؟ مرکز فقه الأئمة الأطهار   محمد فاضل؛  ،یفاضل لنكران   ؛ه یالقواعد الفقه . 13

 . ش ۱۳۸۳ قم،
 ق. ۱۴۱۹نشر الهادی، قم،   ؛حسن د یس  ،یبجنورد ی موسو ؛هیالقواعد الفقه . 14
  ی، چپژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام  ؛اللهروح   ،یعتیشر   ؛یاسیقواعد فقه س . 15

 ش. ۱۳۹۴، قم، دوم 
 ق. 1410  ، قم   ان، ی ل ی موسسه اسماع   ؛ الله روح   سید   ، ی ن ی خم   ی موسو ؛  ع ی کتاب الب  . 16
، محمد بن مكرمابن   ؛لسان العرب . 17 ، بیروت،    ؛منظور  ق. ۱۴۱۹دار صادر
علی؛  دهخدا  نامهلغت  . 18 ،  دهخدا،  کبر مدا سازمان  برنامه   تی ر ی نشر   یزری و 
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،  ش. ۱۳۴۱ تهران،  کشور
د . 19 از  کره  سنت  دگاهیمذا و    بهمن   ۲۵؛  نیی تب  یراهبرد  شكدهی اند  ؛قرآن 

 . مندرج در سایت تخصصی قرآن کریم  ش۱۳۹۱
معاصر  خیمجله تار  ؛الله صاحب عروهت یآ یاس یس رهیو س شهیبر اند  یمرور  . 20

 ش. ۱۳۸۶، تابستان  ۴۲شماره  ران،ی ا
اسلام . 21 اسلام  ؛یعل  ،یدوان  ؛مفاخر  انقلاب  اسناد    تهران،  چهارم،چ    ،ی مرکز 

 ش. ۱۳۷۹
لا . 22 ال   ه،یالفق  حضرهیمن  علی  بن  محمد  بابویه،  دارالأضواء،    صدوق،ابن 

 ق. ۱۴۰۵بیروت،  
،  تادفتر انتشارات اسلامي، بي نشر    ؛سید محمدحسین  ،طباطبایي  ؛المیزان . 23

 ش. ۱۳۸۳قم، 
ال . 24 الحسین؛ محمد دشتی؛ مش  بلاغه؛نهج  بن  قم، سید رضی، محمد   ، هور

 . ش ۱۳۷۹
 ق. ۱۴۱۷موسسه نشر اسلامی، قم،  ؛ابومخنف، لوط بن یحیی ؛الطّف وقعة . 25

 





 

 

 « یسازاجماع بر حرمت مجسمه ل یدل ی »نقد و بررس ینشست علم

در  در راستای اهداف خود    ؟عجمعاونت پژوهش مؤسسه دارالثقلین امام عصر 
را در    سازی« امر پژوهش، نشست علمی »نقد و بررسی دلیل اجماع بر حرمت مجسمه 

ی برگزار نمود. استاد  .ش به ه   ۱۴۰۰ماه سال  هفتم بهمن  ی و مجاز صورت حضور
حارائه  نشست،  این  محور  جت دهنده  که  بود  حسینی  محمدرضا  دکتر  الاسلام 

جناب   نشست،  ناقد  استاد  بود.  نشست  عنوان  همان  با  ایشان  مقاله  بحث 
که به نقد مطالب استاد ارائهحجت  دهنده و مقاله ارائه  الاسلام داود عباسی بود 

 شده، همت گماشت. 
ه مجازی  پژوهان حاضر در جلسه )خوا در قسمت پایانی نشست، استادان و دانش 

 دهنده پرسیدند و ایشان نیز پاسخ داد. های خود را از استاد ارائه یا حضوری( پرسش 
 شود: شرحی از این نشست در ادامه ارائه می 

ارائه  استاد  با مطالب  از  نشست  ایشان پس  و  دهنده )دکتر حسینی( آغاز شد 
گفت: و  نمود  بررسی  را  مجسمه  و  تمثال   ، تصویر معنای  نشست،  عنوان    بیان 
  ، تصویر در لغت به معنای شكل دادن، نقاشی و صورتگری است. تعریف تصویر

آن  تفاوت  و  به یكدیگر است  و مجسمه در لغت، نزدیک  اندک  تمثال  ها بسیار 
گچ، سنگ یا فلز دارای صورت و شكل   گِل،  است و به هر جسم ساخته شده از 

 شود. جان یا جاندار باشد، اطلاق می که شبیه موجودی بی 
ق  شود. تمثال دوبار در  رآن هر دو واژه تمثال و تصویر به مجسمه اطلاق می در 

اطلاق  روح اطلاق شده است. تصویر نیز به جسم  های بیقرآن آمده که بر مجسمه 
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هم آمده    شده و به جاندار نسبت داده شده است. در روایات نیز گاهی دو واژه در کنار 
معنای حقیقی صورت و تمثال،  و گاهی فقط یكی آمده است؛ بنابراین تشخیص  

 بسیار سخت است. این مشكل در سخنان فقیهان نیز وجود دارد. 
گوید: متبادر از مجسمه آن چیزی است که  محقق کرکی در جامع المقاصد می

می  وجود  به  سایه  آن  برای  بتابد  آن  به  نور  حسینی  وقتی  و  اردبیلی  محقق  آید. 
 عاملی نیز همین تعبیر را دارند. جبل 

الاسلام دکتر حسینی سپس به تعبیرات مختلف از اجماع در کلام فقها حجت 
آن   در  »خلافی  مانند  واژگانی  از  فقها  گفت:  و  پرداخت  مجسمه  حرمت  برای 

اند. این عبارات  نیست«، »مخالفی وجود ندارد« یا »اختلافی نیست« استفاده کرده 
 شود. ها اجماع برداشت می اجماع نیست اما از آن 

شخ  محقق  نخستین  کرد،  استدلال  اجماع  به  مجسمه  حرمت  برای  که  صی 
قسم آن  کند از چهارقسم مجسمه، یک در قرن دهم است. ایشان ادعا می   ؟رحکرکی 

 اجماعا حرام است.  
حرمت مجسمه را مسلّم دانسته و به گفتار دیگران استشهاد    آملی، مرحوم جبل 

از اعمال کند. مرحوم سید طباطبایی می می نفسه، ساخت  حرام فی  گوید: یكی 
که دلیل آن اجماع است. صاحب جواهر  ضمن نفی اختلاف    ؟رحمجسمه است 

این  در حرمت مجسمه جان  که اجماع منقول و محصل در  داران، مدعی است 
 حكم وجود دارد. ایشان اجماع منقول را در حد مستفیض قبول دارد. 

ارائه  گفت: استاد  ادامه  بر    دهنده محترم در  به  اشكالاتی  که  بیان شده  اجماع 
 کنیم: برخی اشاره می

بر اجماع، کسی چنین    ؟رحاشكال اول: تا پیش از قرن دهم و ادعای محقق کرکی 
که    ۳۲۹قمری که آغاز غیبت صغرا است و سال    ۲۶۰ادعایی نكرده است. از سال  
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غیبت کبری آغاز شد تا قرن دهم، کسی چنین ادعایی ندارد. شاید دلیل این باشد  
دادند.  دیدند و بر اساس آن فتوا می قهای بزرگ این دوره، روایات موجود را می که ف 

 اجماع مدرکی است؛ بنابراین فاقد اعتبار است. اند،  کسانی هم که ادعای اجماع کرده 
، نقطه ای که بر آن اتكا  اشكال دوم: معقد اجماع نامعلوم است؛ به عبارت دیگر

دارندمی آن  بر  ادعای اجماع  و  بر یک کنند  این اجماع  موضوع  ، متفاوت است. 
ذی  مجسمه  حرمت  بر  اجماع  آیا  غیرذی نیست؛  یا  است  مجسمه  الروح  الروح، 

 شود. تنه یا کامل است. وقتی معقد اجماع متفاوت است، اجماع هم متفاوت می نیم 
جناب آقای داود    مسلمانان الاسلام و ال دهنده، حجت پس از بیانات استاد ارائه 

 دهنده را آغاز نمود و گفت: و بررسی مقاله و مطالب استاد ارائه  عباسی، نقد
، در مقام تنقیص مقاله یا رساله نیست بلكه در   ابتدا باید بگوییم که ناقد و داور

مقاله   ، اثر این  است.  اثر  ارتقای  و  تكمیل  از  مقام  که  است  قوی  و  خوب  ای 
وایی کاملا غنی است؛  موضوعات روز و قابل استفاده است. این مقاله از نظر محت

های اجماع پرداخته است. از نظر استدلال هم محتوای آن قابل  زیرا به تمام حوزه
کاملا اجتهادی است و نویسنده،   استدلال و قابل دفاع است. موضوع مقاله هم 
منش اجتهادی را رعایت کرده است. مقاله قلمی روان، شیوا و پخته دارد. ارجاع  

 کافی و متعدد آورده شده است.   به مطالب هم به اندازه
 اشکلات شکلی 

کنون این بحث  مبسوط بررسی شده است؟ چه   ،پیشینه باید آورده شود که آیا تا
 خواهد آن را برطرف کند؟ کمبود و کاستی در آثار پیشین بوده که این مقاله می 

اید اما باید نام مرجع  در ارجاع به مطالب، نام مؤلف، جلد و صفحه را ذکر کرده 
 نیز ذکر شود. 

زیرا   شود؛  ذکر  ایشان  مستندات  و  مطالب  باید  خویی  محقق  دیدگاه  نقل  در 
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 داند. وعا اجماعات را مدرکی میایشان ن
 اشکالات محتوایى 

بهمجسمه  ی  بت ساز تغییر عنوان  عنوان  این  گر  ا اما  است  حرام  قطعا  پرستی 
اسطوره  و  هنر  جنبه  و  معظم  یافت  مقام  است.  بحث  محل  این  یافت،  ی  ساز

کراهت داده  اند؛  رهبری در این صورت حكم جواز داده و برخی از فقها حكم به 
مدارک  بنابراین   از  نظر  قطع  با  مذکور  اجماع  و  نیست  ردع  قابل  ادعایی  اجماع 

می زیرا  آنچه  است؛   ، دیگر عبارت  به  ندارد.  ی  اعتبار مدرکی  اجماع  که  دانند 
ی به آیات و روایات نبوده است؛   گذشته در مقام اجماع بر آن بودند، نیاز فقهای 

گوید که  یمی می پرستی و عبادت مجسمه بوده است. هر عقل سلزیرا مسأله بت 
ی با عنوان بت مجسمه  پرستی جایز نیست؛ خواه آیه باشد یا نباشد. بنابراین  ساز

 توانست از راه تبدّل موضوع اشكال کند. نویسنده مقاله می 
از طرفی اجماع دلیل لبّی است؛ بنابراین باید به قدر متیقّن اخذ شود و آن جایی  

 پرستی داشته باشد. است که جنبه بت 
گر این است که موضوع دقیق تبیین نشده است. در این بحث، موضوع  نقد دی

کثر فقها آن را جایز میما دو چیز است: یكی تصویر  ی و نقاشی که ا دانند و  ساز
، مجمه  گر  مسأله دیگر ی است که درباره این مسأله موضوع باز نشده است. ا ساز

ی از اختلافات حل می موضوع،  اید تبیین شود که  شود. بخوب تبیین شود، بسیار
ی است یا مطلق مجسمه؟ آیا مراد مجسمه آیا مراد،   ی برای  نقاشی و تصویرساز ساز

عبادت و بت است یا مطلق ساخت آن؟ رابطه بین مجسمه و تصویر چیست؟  
ی، عا  وجه یا تباین است. و خاص من  مآیا ترادف، تساو

است، چه رسد   اند که شهرت قدمایی کافیمرحوم بروجردی و مرحوم امام گفته 
ائمه زمان  به  متصل  قدما  زیرا  اجماع؛  از    ؟عهم؟به  برگرفته  نیز  اجماع  پس  بودند؛ 
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 شود. بر شهرت و اجماع مشكل می معصوم است و خدشه 
ارائه  استاد  ناقد،  استاد  بررسی  و  نقد  از  نقدهای  پس  به  پاسخ  مقام  در  دهنده 

 شده گفت: بیان
دهم.  حوزه شكلی و محتوایی پاسخ میمجموع بیانات استاد عباسی را در دو  

درون  ارجاعات  و  چون  جلد   ، نشر سال  مؤلف،  نام  ارجاع،  مقام  در  بود،  متنی 
که   گفت  صفحه آمده است. درباره بحث محتوایی و اشكال تبیین موضوع باید 
موضوع مقاله که نقد و بررسی دلیل اجماع بر حرمت مجسمه است، حیطه بحث  

مجسمه است نه نقاشی و تماثیل. در حوزه دلیل، ما   کند که دربارهرا مشخص می 
یم. بحث را بر اجماع متمرکز کرده  ی به روایات ندار  ایم و کار

که فرمودید اجماع مدرکی نیست، برخی از فقیهان به این مسأله تصریح  اما این 
 اند؛ مثل سید مرتضی حائری یزدی.  کرده 

کتاب، سنت و  عنوان دالله جوادی آملی دلیل اجماع را بهآیت  لیلی در عرض 
گوید: به اعتقاد امامیه، اجماع به هر تقریبی تقریر شود،  دهد و می عقل، قرار نمی

بنابراین نوبت به اجماع نمی  یرمجموعه سنّت است؛  که بخواهیم بگوییم ز رسد 
 مدرکی و تعبدی نیست. 

د؛  ناالروح داده الاسلام، فتوا به کراهت ساخت مجسمه ذی شیخ طوسی و امین 
داده  کراهت  به  فتوای  که  فهل  فقیه  دو  این  وجود  با  می بنابراین  چگونه  توان  اند، 

 ادعای اجماع کرد؟ اگر اجماعی هم باشد مدرکی است. 
گوید که حكم به حرمت، مورد  مرحوم مغنیه هم علاوه بر مدرکی بودن اجماع، می 

می  اجماع  به  استناد  فقیهان  گر  ا و  است  فقها  ای احتیاط  برای  که  کنند  است  ن 
 کنند. احتیاط می 

کرده  ، مخالف وجود دارد؛ بنابراین  کسانی که ادعای اجماع  اند در همان عصر
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 تواند اجماع محصل باشد و اجماع منقول هم محل بحث جدی است. اجماع نمی 
 دهنده، استاد عباسی مجدد در نقد مطالب گفت: های استاد ارائه پس از پاسخ 

بیان نكردیم. بحث ما قطع نظر از مدارک است و  ما هم بحث آیات و روایات را 
گر مدرک باشد، مدعیان اجماع هم واقف هستند که اعتباری ندارد. وقتی عنوان   ا

ی به مدرک نیست. بت   پرستی باشد، نیاز
محقق خویی، قائل است که عمل اصحاب، جابر ضعف سند نیست یا اعراض  

نیست؛  روایت  اعتبار  سقوط  باعث  و    اصحاب  شهرت  احراز  پس  قابل  اجماع، 
زیرا عده  آن نیست؛  فتاوای  از  تا  نداشتند  کتاب  ها مطلع شویم. صرف  ای اصلا 

 کند. مدرکی بودن اجماع، اتصال به معصوم را ضعیف می 
ارائه  گفتاستاد  ناقد  استاد  کلام  این  از  تشكر  با  میدهنده  هم  ما  خواهیم  : 

 بگوییم که اجماع مخدوش است. 
ی، پرسش برخی از حاضرین  ی و حضور دهنده بیان  هایی را از استاد ارائه مجاز

 گو بود: کردند و ایشان نیز پاسخ 
 : آیا شما قائل به اجماع متقدمین نیستید؟ یكی از حاضران پرسید 

ارائه  گفتاستاد  شده    : دهنده  اجماع  ادعای  و  نیستیم  منكر  را  اجماع  اصلِ 
که آیا این اجماع، منقول است یا محصّل؟ این    است اما بحث درباره این است 

گر از این اشكال چشم  پوشی اجماع، منقول است که خودش محل بحث است و ا
 کنیم، اجماع مدرکی است. 
پرسید  حاضران  از  محصّل، یكی  )خواه  موجود  اجماع  آیا  یا    :  مدرکی  منقول، 

نمی  حداقل  سیره  محض(  اساس  بر  زیرا  باشد؟  متشرعه  سیره  از  کاشف  تواند 
یش که مبنای حكم، سیره متشرعه است. می   متشرعه فتوا   دهم؛ مثل حرمت سقط ر

کرم استاد ارائه دهنده پاسخ داد  این را   ؟ع؟و امام علی  ؟صل؟: ما در عصر نبی ا
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یم اما به مرور که هدف، غایت و استفاده تغییر کرد، حكم هم تغییر کرد. حكم   دار
نمی  را  زمان  آن  نمود. موضوع  حمل  زمان  این  بر موضوع  موضوع،    توان  تبدّل  با 

کند. امروز هم اگر کسی  عنوان پرستش و بت، استفاده نمی فردی مجسمه را به   هیچ 
استفاده   هر  تمام  کند،  استفاده  پرستش  برای  را  خواه  چیزی  است،  حرام  آن  از  ها 

، ما از مجسمه الغاء خصوصیت می   کنیم. مجسمه باشد یا چیز دیگری. به عبارت دیگر
گفت حاضران  از  پرسهمان :  یكی  درباره  گفت،  ناقد  استاد  که  بت،  تگونه  ش 

نمی  را  خاصّی  استفاده  و  است  مطلق  فقها  فتوای  اما  ندارد  بحثی  گوید؛  کسی 
توان مطلق مجسمه را حرام دانست بدون توجه به نوع استفاد از آن؟  بنابراین آیا می 

 این مناط را شما از کجا به دست آوردید؟ 
یم که وقتی کسی مجسمه ذی دکتر حسینی پاسخ داد: روایت   الروح را بسازد،  دار

می  خطاب  او  خالق به  مانند  را  خود  انسان  یعنی  دمیدن  این  بدم.  او  در  که  شود 
چیزی    هستی دانسته و تشابه به خداوند داشته است. با این نیّت، ایجاد مجسمه هر 

ون  حرام است. اگر موضوع تغییر کند، حكم هم تابع آن است مثلا خرید و فروش خ 
 زمانی حرام بود اما امروزه که دارای منفعت است، خرید و فروش آن اشكالی ندارد. 

گفت  بحث  مورد  مقاله  نقد  در  حاضران  از  بحث  یكی  مقاله  این  در  کاش   :
. کردید که آیا تندیس و سردیسمی  ها هم مصادیق مجسمه است یا خیر

ارائه  به استاد  کتابی  گفت:  میدهنده  چاپ  عنوازودی  با  در  شود  »مجسمه  ن 
کتاب، من همه این بحث  یخ و فقه« در آن  ام. همه انواع مجسمه و  ها را آورده تار

کتاب بررسی می  شود. یک مقاله،  ادله استفاده شده برای حرمت و جواز در این 
ی، همه بحث  همه مطلب را ندارد. در این مقاله در حوزه نظریه گنجایش این  پرداز

که اجما تواند دلیلی برای حرمت باشد و متعرض  ع نمی من درباره اجماع است 
 ام. بحث روایات نشده 





 

 

 

 ؟رح؟یزندگی و شخصیت محقق حلّ  

که الگویی    بودهای جهان اسلام و تشیّع  محقق حلی؟رح از علما و شخصیت 
 خوبی برای شیفتگان علم و حقیقت است. مصاحبه حاضر درباره شخصیت والای 

 برکاته( انجام شده است. الله محسن فقیهی )دامت محقق حلی؟رح با حضرت آیت 
 ها چیست؟ اناز دیدگاه شما جایگاه عالمان دینی در پیشرفت و تعالی انس •

قر کریم میآخداوند تعالی در  نْ   فرماید:ن  الْحَقَُّ م  هُ  نََّ
َ
أ لْمَ  الْع  وتُوا 

ُ
أ ينَ  ذ 

الََّ يعْلَمَ  وَل 
يمٍ  رَاطٍ مُسْتَق  لَى ص  ينَ آمَنُوا إ  ذ 

هَ لَهَاد  الََّ نََّ اللََّ إ  تَ لَهُ قُلُوبُهُمْ وَ ه  فَتُخْب  نُوا ب  كَ فَيؤْم   1رَبَِّّ
علمی پیشرفت  شک  حوزه  بدون  حاضر  و  عصر  انسانی  علوم  و  علمیه  های 

ی نوآور  ، ایثار مجاهدت،  مرهون  خلف    دینی،  بزرگان  و  سلف  عالمان  تلاش  و 
و   آثار  شخصیت،  شناخت  و  الله  سبیل  فی  مجاهدان  این  زندگی  مرور  است. 

 شود که با معرفت بهتری، تلاش نماییم که با قدرشناسی، های آنان باعث می تلاش 
، محكم قدم را در مسی یم. ر علمی و خدمت به اسلام عزیز  تر بردار

 مختصری از شأن و منزلت علمی محقق حلی؟رح را توضیح بفرمایید. •
الدین جعفر بن حسن بن یحیی بن  بدیل، مجتهد جامع، ابوالقاسم نجم عالم بی 

حسن بن سعید هذلی حلّی؟رح، ملقب و مشهور به »محقق حلی« و »محقق اول«  
 خانواده دیانت، علم و فقاهت، دیده به جهان گشود. در  
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او با جدیت در کسب علوم مختلفی همچون فقه، اصول، کلام، منطق، هیئت  
یاضیات، سرآمد عالمان زمانش شد و با تحول و نظم بخشیدن به این علوم،   و ر

 خدمات شایانی را به اسلام و جامعه نمود.  
گرفت ازجمله  و بزرگان صاحب نیاز را نزد استادان    ایشان علوم مورد  نام حلّه فرا

الدین حسن بن علی دربی،  الدین حسن بن یحیی حلی، تاج پدر بزرگوارش، شمس 
  .  مفیدالدین محمد بن جهم حلی و عالمان بزرگوار دیگر

از   توانست بیش  یس علوم دینی  در عرصه تدر فراوان  با تلاش    400محقق حلی 
نماید.   تربیت  را  مبرّز  گرد  الرموز و    طاووسابن ،  ید حلواو دابنشا کشف    صاحب 

گردان ایشان هستند.    ازجمله شا
ی خواهرزاده محقق حلی؟رح بود   گرد ایشان، علامه حلی؟رح است. و بارزترین شا

ل شود  ئکه با تلاش و پشتكار توانست قبل از رسیدن به سن بلوغ به درجه اجتهاد نا
ی به ثبت سزایی  برسد. ایشان تأثیر به   و حدود صد اثر مكتوب و غیرمكتوب از و

شكل   ی،  و وجود  از  متأثر  حلّه  مدرسه  و  داشت  دینی  علوم  گسترش  و  احیا  در 
 گرفت و پابرجا بود. 

 آثار مکتوب محقق حلی؟رح چه ارزشی در عرصه علمی دارد؟  •
اثر مكتوب است  نظیر محقق حلی؟رح ده های علمی بی حاصل مجاهدت  ها 

است دانش  شیفتگان  علمی  مرجع  النافع.  که  الاحكام،  المختصر  معارج   ،
 ع از جمله همین آثار است. ی المسلک فی اصول الدین و النافع فی مختصر الشرا

الاسلام فی مسائل الحلال و الحرام« است   شرایعشاهكار علمی ایشان، کتاب » 
درخشد. این کتاب با موضوع  ای درخشان در آسمان فقاهت می که همچون ستاره
قر استدلالی،  در  ن فقه  و  کرده  خود  مجذوب  را  فقاهت  شیفتگان  که  است  ها 

یس می های علوم دینی و برخی دانشگاهحوزه  شود.  ها، تدر
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الاسلام را از سایر    شرایع علاوه بر تشریح مدارک فتاوای فقهی شیعه، آنچه کتاب  
کند، نظم و چینشی است که محقق حلی؟رح کتاب  کتب پیش از خود متمایز می

کتاب ارزشمند شامل دوازده   را بر اساس آن است    مسألههزار  نگاشته است. این 
هر   است.  شده  ی  گردآور و احكام  ایقاعات  بخش عبادات، عقود،  در چهار  که 

 های مختلف فقهی است. بخش از این کتاب نیز شامل باب
  ای که ابتدا گونه ویژگی دیگر این اثر مهم، ترتیب در بیان نوع حكم فقهی است، به 

 شود. نهایت محرمات، بیان می   پس مستحبات، بعد مكروهات و در واجبات، س
به  اثر  این  منزلت  و  آن  گونه قدر  بر  حاشیه  و  شرح  صد  از  بیش  که  است  ای 

»مسالک  نگاشته  و  نجفی؟رح  محمدحسن  بزرگ،  عالم  اثر  الكلام«  »جواهر  اند. 
کتاب ارزشمند است.   اثر شهید ثانی؟رح ازجمله شروح مهم این  بزرگانی الافهام« 

ی، شیخ ابراهیم بن  چون محقق کرکی، آقا جمال  الدین محمد بن حسین خوانسار
 اند. سلیمان قطیفی و ... نیز بر آن حاشیه نگاشته 

از طبع لطیف   کنار همه استعدادهای درخشانش، سرشار  محقق حلی؟رح در 
از ایشان به ثبت رسیده است. اشعار این عا و اشعار زیبایی  نیز بود  لم شاعرانه 

به  بزرگ، دربردارنده مفاهیم اخلاقی، عرفانی و حكمت  اما در جوانی،  آمیز است 
، سرودن اشعار را ادامه نداد.   توصیه پدر

فضا  • و  مفاهیم  به  ویژگی ئاشاره  نمودید،  اخلاقی  شخصیت  ل  اخلاقی  های 
 محقق حلی چگونه بوده است؟ 

ن جایگاه  محقق حلی؟رح در مباحث و مجامع علمی و نزد عالمان دینی چنا
و   قرینه  بدون  »محقق«  واژه  از  استفاده  و  استعمال  صورت  در  که  دارد  رفیعی 

 صورت مطلق، انصراف به ایشان دارد. به
که نامش در آسمان  شک آثار و مجاهدت بی  های علمی محقق؟رح باعث شد 
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شود که نام و آثار بزرگان،  علم و فقاهت درخشنده باقی بماند اما آنچه باعث می 
 ماندگار شود، شخصیت معنوی و اخلاقی آنان است. 

سنه   در  که  است  طوسی   662نقل  نصیرالدین  خواجه  که  زمانی  با    ؟رحقمری 
برای   ایشان  از  و  فرستاد  قاصدی  حلی؟رح  محقق  بود،  رفته  بغداد  به  کوخان  هلا

ب و  تواضع  ی  رو از  نیز  ؟رح  نصیر خواجه  نمود.  استقبال  حلّه  شهر  در    رای حضور 
 یگران در زحمت نیفتند، بدون اطلاع قبلی به شهر حله عزیمت نمود. که داین

که محقق حلی؟رح بر   ؟رح به حوزه دروس دینی حله رفت و زمانی  خواجه نصیر
یس بود، پای درس محقق؟رح حضور یافت. محقق حلی؟رح با اطلاع از   کرسی تدر

؟رح از   ؟رح رفت و ایشان  پایین آمد، به پیشواز خواجه نصی  منبر حضور خواجه نصیر ر
؟رح درس   را در آغوش گرفت. محقق؟رح تصمیم داشت که به احترام خواجه نصیر

، مانع شد.  ؟رح با اصرار  را تعطیل کند که خواجه نصیر
را سرلوحه خود   • مرحوم محقق؟رح در مکتب استدلالی خود چه مبانی علمی 

 قرار داده بود؟ 
ابن  و  حلی  )رحمها محقق  یس  دو  ادر هر  تأثیرگذار  الله(  و  اول  تراز  عالمان  از 

یس؟رح، اجمالًا دیدگاهی انتقادی به مكتب استدلالی  مدرسه حله بودند. ابن  ادر
پایه   بر  را  خویش  استدلالی  فقه  حلی،  محقق  مرحوم  اما  داشت  طوسی؟رح  شیخ 

 مكتب شیخ طوسی؟رح مبنی بر بیان تمایزهای فقه شیعه و اهل سنت، بنا نهاد. 
که در فقه اهل سنت، مجتهد بود، توانست مواجهه  مرحوم محقق از آ ن جهت 

های فقهی اهل سنت که در زمان شیخ طوسی؟رح مطرح شده بود را بار دیگر  داده
از این داده  و  از قواعد فقهی اهل سنت در فقه استدلالی  احیا نماید  و برخی  ها 

 شیعه استفاده نماید. 
نوآوری  • توانست  محقق  علمرحوم  در  را  خوبى  نماید،  های  ارائه  دینی  وم 
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 مختصری در این باره توضیح بفرمایید. 
ی نوآور با  حلی؟رح  زمان خویش  محقق  در  را  توانست، علوم دینی  خویش  های 

 های شیعی داشت.  بدیلی در پیشرفت حوزهمتحول نماید که آثار بی 
از  ارائه نماید؛ زیرا تا قبل    محقق؟رح توانست تعریف قابل پذیرشی را از اجتهاد 
ایشان، متأثر از دیدگاه و مبانی اهل سنت، تصور بر این بود که اجتهاد یعنی اینكه  

در  شرع،  نص  از  احكام  استنباط  بر  علاوه  شرعی  مجتهد  نص  فقدان    ، صورت 
ت در روایات و فقه شیعی شدّ وظیفه تشریع حكم شرعی را نیز دارد. این تعریف به 

تعریف    نخستینحقّ شیعه،  انی به مطرود و نكوهیده بود. محقق؟رح توانست با مب
 قابل پذیرش را از اجتهاد مطرح نماید: »بذل الجهد فی استخراج الاحكام الشرعیه«. 

ی تمایز و تقسیم  های مرحوم محقق  بندی علوم، ابواب و فروع علوم از دیگر نوآور
ی به وجود آورد.   است که تحول شگرفی در علوم دینی و حوزو

کتاب بحث  تا قبل از زمان محقق؟رح   علما، اصول دین و اصول فقه را در یک 
نمود که    بیانکردند اما مرحوم محقق این دو را از هم جدا نموده و در دو علم،  می

 ثمرات بسیار خوبی را به همراه داشت. 
ی   تا قبل از زمان محقق؟رح جایگاه عقل در عمل اصول، اجمال و ابهام بسیار

خوبی تشریح  داشت اما مرحوم محقق حلی توانست جایگاه عقل را در این علم، به 
 عنوان یكی از ادلّه استنباط احكام، تثبیت نماید. و تبیین نماید و جایگاه عقل را به 

که تا پیش از آن متزلزل بود با قاعده  همچنین توانست مبانی »برائت عقلی« را  
 تر نماید. قبح عقاب بلابیان« تنقیح نماید و جایگاه عقل در استنباط را مستحكم »

با توجه به شخصیت والای محقق حلی؟رح توصیه شما به طلاب علوم دینی   •
 در عصر حاضر چیست؟ 

  و   ی فداکار   ، اخلاص ما  بزرگ  علمای    ؛ است   یده دست ما نرس ه  ب   ی سادگ ه ب   ، ین د   ین ا 
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مقامات    ین تا به ا  نمودندنفس    یبتهذ  و   مشكلات را تحمل کردند  ،داشتند   یثار ا
من و شما هستیم که باید این دین    .است  یدهدست ما رسه  ب  یند  ینو ا  یدندرس

کنون م  اعمال، رفتار و کردارمان حفظ کنیم.با  را     یثارهاا  ،همه شهدا   ینکه ا  بینیدی ا
کار و    هایمانی قاسم سل  ،حرم  ینمدافع  ،هاجبهه  ا  است  ینا  یبرا  های فدا   ین که 

 ند. بما یباق  یند
 
 

 



 

 

 معرفی کتاب 

 برکاته( فقیهی )دامت الله محسن « سلسله دروس اخلاق آیت راه فضیلت کتاب »
 

  ن ی بدون اخلاق، نه د  رای است؛ ز   یاله  یایاهداف انب  نی تر از مهم   یكی اخلاق،  
دن  یمردم مفهوم  یبرا نه  و  م  یایدارد  گفته . همانابد ییآنان سامان  که  اند:  گونه 

 اند. اقوام روزگار به اخلاق زنده 
ها و انسان   تینفوس، ترب  هیتزک  امبراسلام؟صل؟یبعثت پ   یاز اهداف اصل  یكی

تلاوت    م،یاز قرآن کر   هی آ  نی گفت که بر اساس ا  توانیپرورش اخلاق حسنه است. م 
ها  ت انسان ی نفوس و ترب  هی تزک  یبرا  یاکتاب و حكمت، مقدمه   م یو تعل  یاله  اتیآ

  ن یبه هم  دی . شادهدی م  لی علم اخلاق را تشك  یکه هدف اصل  یزیاست؛ همان چ
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که هدف اصل  یشیپ   م«یلبر »تع  ه«ی»تزک  لیدل   ه یتزک  ،ییو نها  یگرفته است؛ چرا
 است.   هیمقدم بر تزک م یاست هرچند در مقام عمل، تعل

فق  اللهت یآ پرورش )دامت   یهیمحسن  ب  افتهیبرکاته(  از    تی در  فقاهت،  و  علم 
قم،    هی حوزه علم  نیجامعه مدرس   یو از اعضا  هیاستادان دروس خارج حوزه علم

از استادان شناخته شده حوزه  ز یو اخلاق ن ر یتنها در فقه و اصول، بلكه در تفسنه
طلاب    از یهمراه با ن  ی اسلام  عه جام  یهاو ضرورت   هاسته ی قم است. درک با  هیعلم

  ،ی و اخلاق اسلام  م ی قرآن کر   ر یتفس  ف یاز علم شر   شتر یب  یور بهره   یبرا  ینیعلوم د 
جان   یهیفق  اللهت یآ تا  داشت  آن  بر  اله  فتهیش  یهارا  معرفت  به    یتشنگان  را 

اسلامچشمه  اخلاق  حكد ینما  راب یس  ی سار  سخنان  استاد    مانهی .  پدرانه  و 
، ز گران  ؟عج است.   نیمحفل اخلاق مؤسسه دارالثقل بخشنت یقدر  امام عصر

؟عج به    ن ی مؤسسه دارالثقل    الاسلام به کوشش حجت و  خداوند    ی ار ی امام عصر
گردان آ ینیحس  یعلهمت  از   یاده یتوانست گز  (برکاته )دامت  یهیفق اللهت ی از شا

  یرا گردآور   ر یاخ  یها برکاته( در سال )دامت   یهیمحسن فق  اللهت ی دروس اخلاق آ
کتاب، سامان دهد تا در دسترس عموم مشتاقان معارف اله  دینما  یو در قالب 

 در تخلّق به اخلاق حسنه بردارند.    یقرار گرفته و قدم
 این کتاب حاوی چهار فصل با عناوین ذیل است:  

؛ فصل اول:    کبر  جهاد ا
یا؛ فصل دوم:   اخلاص و ر

 ؛ فصل سوم: تواضع و تكبر 
 فصل چهارم: برخی از مقامات سلوک. 

 
 


